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Spis tresci

Chrzescijanski pluralizm

Chrzeécijanski pluralizm to postawa otwarcia si¢ na Ducha Prawdy, ktory jest
takze Zrodlem prawdziwej wolnosci. Jedynie On, nie ograniczajacy si¢ w swym
dziataniu do Koéciota, ma ,monopol“ na prawdsg.
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ks. Helmut Juros
Loges i etos w kulturze europejskiej

Kryzys kultury zachodniej ma swe zasadnicze Zrodio w zakldconym stosunku
logosu do etosu. Napigcie migdzy tymi dwoma podstawowymi elementami
porzadkujacymi przerodzito si¢ w przeciwstawianie prawdy i dobra, prawdy
1 wolnos$ci. Podstawowa korelacja zostala pominigta, a potem odrzucona. Oba
elementy zostaty sobie przeciwstawione lub zredukowane jeden do drugiego.
Cechg kultury europejskiej czaséw nowozytnych stata si¢ jej sklonno$¢ moni-
styczna.

344

bp Jan Chrapek CSMA

Rola i zadania srodkéw spolecznego przekazu
w przemianach polskich

Do zadan wspolczesnych §rodkéw przekazu nalezy m.in.: uczenie odbiorcow
rozumienia otaczajace] ich rzeczywistosci, inspirowanie do tworczej odpowie-
dzialnosci 1 wysitku uczenia si¢ przez cale zycie, zachgcanie do tolerancji, nie-
réwnoznaczne] jednak z wyzbywaniem si¢ wilasnych przekonan. Zadania te
nalezy przetozy¢ na réine techniki dziennikarskie, wlasciwie korzystajac
z jezyka i gramatyki poszczegblnych medidéw oraz szanujac naturg i sposéb
oddziatywania réznych narzedzi komunikowania.

365

Grzegorz Dobroczyriski ST

Teolog w radiu
Mass media jako media teo-logiczne

Pytanie o relacje teologia — $rodki przekazu powraca jako problem ewangeliza-
¢ji przez mass media. Ludzka rzeczywisto§¢ jest mediatyczna. Objawienie to
takze wydarzenie komunikacji - samoudzielania si¢ Boga. Koscidl jest spole-
cznof$cig tworzong przez komunikacjg. Komunikacja jest méwieniem ,,od - do*
z zaangazowaniem wyobrazni, emoxji i uczué, nie za§ wymiang bitéw informa-
¢ji, tez 1 teorii. Teolog moze si¢ tego uczy¢ od srodkdéw przekazu. Takie uczenie
sig to fascynujaca przygoda, w wyniku ktdrej moze powsta¢ bardziej komunika-
tywna teologia oraz moze zaistnie¢ bardziej sensowna, czyli teo-logiczna infor-
macja.
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Karl Rahner SJ
Od konfliktu do dialogu humanizméw

Chrzescijanstwo nie proponuje okre$lonego, konkretnego humanizmu, lecz
kwestionuje absolutny charakter kazdego humanizmu, poniewaz jedynym glo-
szonym przez nie konkretem jest Jezus Chrystus. Nieludzki jest tylko ten
humanizm, ktéry przeczy relacji cziowieka do niczym nie uwarunkowanej, nie-
pojetej Istoty. W sytuacji zagrozenia $wiata eksplozjg demograficzna, degrada-
cjg Srodowiska naturalnego itp. chodzi o dialog wszystkich $wiatopogladow, za$
podstawg tego dialogu sa wlasnie owe zagrozenia. Nawet gdybyémy stali na
przeciwnych brzegach, spotykamy si¢ w pytaniu o cztowieka, jego $wiat i na-
dzieje przysziodci.
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Aniela Dylus
Etos gospodarczy w Polsce

Wszystkie sfery zycia spolecznego w Polsce zostaly dotknigte kryzysem moral-
nym. Gospodarka nie jest wyjatkiem. Jednakze przebudowa struktur gospodar-
czych, cho¢ nastgpuje wolno i z oporami, zmierza w kierunku normalnoéci.
Przesadnie negatywna ocena gospodarki wigze sie natomiast z rozczarowaniami
postkomunistycznymi.
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Zbigniew Sudolski

Refieksja filozoficzno-moralna Aleksandra Fredry
W 200. rocznice urodzin

Najwigkszy polski komediopisarz miat takze dar osgdzania §wiata i jego spraw.
Aforyzmy 1 ogdlniejsze refleksje Fredry (,Zapiski starucha“ zawierajg ponad
1000 sentencji) dotycza wszechswiata, religii i moralnosci, problemu dobra i zta.
Stanowia one wyraz lgku przed apokalipsa spoteczna i sg rozpaczliwym poszu-
kiwaniem ratunku w odrodzeniu moralnym czlowieka.
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Niemcy i Polacy - trudne sgsiedztwo
Anna Pietrzak
Polska i Niemcy wyrazily wole dobrego sasiedztwa teraz i w przyszlosci. Co

moze pelni¢ role pomostu miedzy obydwoma narodami i pomdc rozbi¢ mur
uprzedzen i nieufnosci?

Uwazajmy na nocne pr..ymrozki
Male niemieckie miasteczko
Christoph Hein

Niemcy z dwéch stron Elby w gruncie rzeczy sg sobie obcy i minie wiele czasu,
zanim powstanie niemieckie pafistwo narodowe.
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Znak wielkiego Prymasa 454
Jacek Bolewski ST

Prymas Stefan Wyszytiski zostal nam dany jako znak, nie tylko na czasy zma-
gania si¢ z komunizmem, ale réwniez na cala dalszg droge. Najéwietsza Maria
Panna - szczegblna posta¢ Bozego mitosierdzia, jest znakiem, ktory najczesciej
powraca w rozwazaniach i modlitwach Prymasa.
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Le pluralisme chrétien

Le pluralisme chrétien c’est Pattitude d’ouverture sur PEsprit de la Vérité lequel
est source également de la vraie liberté. Lui seul dont Pactivité exceéde I’Eglise,
a le ,monopole” de la vérité.
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abbé Helmut Juros
Le logos et Pethos dans Ia civilisation européenne

La crise de la civilisation européenne tient essentiellement au rapport perturbé
entre le logos et I’ethos. La tension entre ces deux ordres fondamentaux a dégé-
néré en opposition. Ce qu’on met en opposition ¢’est le Vrai et le Bien, le Vrai
et la Liberté. On a d’abord sauté, puis - rejeté la corrélation de base. Les deux
ordres, le logos et I’ethos ont ét€ soit mis en opposition soit réduits ’un a P’autre,
une des caractéristiques de I’esprit de la civilisation européenné étant la tenta-
tion moniste.
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Mgr Jan Chrapek CSMA

Le role et la mission des communications sociales
dans les transformations en Pologne

Il appartient aux moyens de communication sociale d’apprendre & leur public
a comprendre la réalité qui I’entoure, de 'inspirer  assumer avec imagination les
responsabilités qui sont siennes et & consentir ’effort de s’instruire pendant
toute sa vie, enfin de Pinciter 2 la tolérance qui n’a rien a voir avec une carence
d’opinions. Ces tiches, il faut les traduire en termes de techniques médiatiques
en tenant compte de la spécificité des différents moyens de communication, et
en mettant & contribution avec pertinence des arguments et un discours adaptés
a leur fin.
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Grzegorz Dobroczyhski ST

Le théologien a la radio
Les mass media comme medias théo-logiques

L’interrogation sur le rapport qu’il y a entre la théologie et les communications
sociales pose le probléme de I’évangélisation par le truchement de celles-ci. La
réalité humaine est médiatique, de méme d’ailleurs que la Révélation qui est une
communication: celle de Dieu par Lui-mé&me. L’Eglise, elle aussi, est une com-
munion qui se constitue par communication. Communiquer c’est parler
d’homme 4 homme, c’est mettre en branle imagination, ’émotion et le senti-
ment, ce qui est fonciérement différent de I’échange d’informations, de theses et
de théories. Le théologien doit apprendre la communication des moyens d’in-
formation. Un tel apprentissage c’est une aventure fascinante, capable de rendre
la théologie plus communicative et d’instaurer une information plus raison-
nable, c’est-a-dire théo-logique.
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Karl Rahner ST
Du conflit au dialogue des humanismes

Le christianisme ne propose aucun humanisme précis et remet en question tout
humanisme qui s’érige en Absolu, dans la mesure ot, en matiére d’Absolu, c’est
Jésus-Christ qu’il exalte. Un humanisme inhumain c’est celui qui conteste la
relation de 'homme & I’Etre qui a pour attributs la non-contingence et I'in-
compréhension. Dans la situation ou notre monde est menacé par 1’explosion
démographique, la dégradation du milieu naturel et d’autres facteurs de trouble,
il s’agit de promouvoir un dialogue entre toutes les conceptions du monde, en
partant de 'imminence de ces dangers. M2me si ’on est des bords opposés,
P’interrogation sur ’homme, son avenir et son univers doit servir de pont.
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Aniela Dylus
L’ethos économique en Pologne

La crise morale a affecté toutes les spheres de la vie collective en Pologne, et
I’6conomie n’y fait guére exception. Toutefois, la refonte des structures écono-
miques, méme si elle se fait lentements et non sans accrocs, tend a la normalité.
Une évaluation par trop défavorable de I’état de P’économie est la rangon des
désenchantements postcommunistes.
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Zbigniew Sudolski

La réflexion philosophigue et morale d’Aleksander Fredro
A Peccasion du bicentenaire de a naissance

Aleksander Fredro (1793-1876), le plus grand auteur comique polonais, avait
aussi le don de jugement face au théitre de la vie et de ses affaires et problémes.
Les aphorismes et les maximes de Fredro (les ,Notes d’un vieux bougre“ en
comprennent un bon millier) partent sur 'univers, la foi et la morale, le proble-
me du bien et du mal. Ils traduisent une angoisse devant une Apocalypse
sociale et sont une recherche désespérée d'un salut dans la renaissance morale
de Phomme.
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Les Allemands et les Polonais - un voisinage difficile
par Anna Pietrzak

La Pologne et I’Allemagne ont exprimé leur volonté de bon voisinage pour
maintenant et pour apres. Y a-t-il quelque chose qui puisse servir de pont entre
les deux nations et de bélier pour abattre le mur des préjugés et de la méfiance?

Gare aux gelées blanches

Une petite ville 4’Allemagne

par Christoph Hein

Les Allemands des deux c6tés de I’Elbe se sentent en fait étrangers les uns aux

autres, et il se passera beaucoup de temps avant que ne prenne forme un Etat
national allemand.
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Le signe d’un grand Primat ‘ A 454
par Jacek Bolewski ST

Le primat Stefan Wyszysiski, a la tete de ’Eglise de Pologne de 1948 & 1981,

nous fut donné pour jalon non seulement pour ’époque du communisme, mais

aussi pour la suite du chemin. Sa réflexion et sa priere porte le plus fréquem-

g;ept sur la Bienheureuse Vierge Marie, signe particulier de la Miséricorde
ivine.
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Chrzescijanski pluralizm

Skoro tajemnica Tréjcy Sw1@tej najglebiej uzasadnia warto$é
wielo$ci -~ w jednoéci, to jaki jest chrzescuanskl sens plura-
lizmu? Oznacza on najpierw, ze wielo§¢ nie musi wywotywaé
leku ani poczucia zagrozenia. Rézne sg oblicza wielosci. Ich
liczba wigze si¢ z nieprzeliczalng mnogoscia ludzi zyjacych na
ziemi od poczatku dziejéw. Nie ma i nie bylo dwdch takich
samych ludzi. To nie tyle fakt, ktéry mozna by stwierdzié
empirycznie. To raczej przekonanie oparte na wierze, iz ostate-
cznym sensem kazdego ludzkiego istnienia jest wlasnie jego
niepowtarzalna jedyno$¢, nie dajaca si¢ sprowadzi¢ do niczego
poza stworczg wolg Boga — Jednego jedynie w wielosci. Im
glebiej zatem cztowiek odpowiada swemu zyciowemu powola-
niu - w Bogu - tym bardziej staje si¢ soba, osobg na obraz i
podobieristwo swego Stworcy. Taki jest zresztg sens biblijnego
zakazu tworzenia przez czlowicka Bozych wizerunkéw. Sam
Bog umiescit w §wiecie swdj wlasny obraz — w kazdym zyjacym
na ziemi czlowieku. Wielos¢ tych obrazéw jest oszatamiajacym
wyrazem Jego stworczej inwencji — Boskiej petni. ’

Wielo$¢ jako bogactwo os6b ~ Boskich i ludzkich - jest
darem. Otrzymujemy go w ,opakowaniu®“, ktére domaga si¢
rozwini¢cia — rozwoju w czasie. Jak w dziejach Objawienia
ksztattowalo si¢ stopniowo poznanie wielosci w jednym Bogu,
tak ciagle jeszcze ludzkos$¢ szuka swojego ksztaltu. Poszukiwa-
nie trwa w wielu wymiarach -~ narodéw, grup spolecznych, za-
wodowych czy pokoleniowych. Laczy je wspdlnota intereséw,
w ktérych zbiegaja si¢ aspiracje i potrzeby jednostek. Ale jed-
noczenie si¢ wokdt wspdlnych dziatan jeszcze nie wystarcza,
by mozna bylo mowi o petnej wspolnocie i jednoéci. Jej zréd-
tem i fundamentem moze by¢ jedynie Ten, od ktorego pochodzi
nie tylko jedno$¢, ale i wielo$¢. Inaczej bowiem podporzadkowa-
nie si¢ grupie prowadzi do uniformizacji i rezygnacji z podsta-
wowego zadania stawania si¢ 0-sobg w najbardziej indywidual-
nej relacji — jednosci z Bogiem.
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Jakze kreta jest droga ku takiej jednoéci, w ktérej wymiar
najbardziej jednostkowy otwiera si¢ zarazem najpelniej na
wspoélnote. Ciggle miotamy si¢ miedzy dwiema skrajnoéciami ~
indywidualizmem, ktéry uniemozliwia tworzenie wspélnoty, .
a kolektywizmem powstrzymujacym rozwoéj jednostek. Jakze
trudno jest rozeznac, gdzie konczy si¢ wielo$¢ jako dar wymaga-
jacy przyjecia, a zaczyna wielo$¢ zwigzana z grzesznym odrzu-
caniem Bozego daru. Sam pluralizm domaga sie rozrdznienia.
Bywa on przejawem sceptycznego czy agnostycznego przeko-
nania, ze jedno$¢ - czy to w prawdzie, czy w-milosci - nie jest
mozliwa, bo nie istnieje ani jedna prawda, ani prawdziwa
milo$¢. W tej sytuacji wielo§é pogladéw czy postaw jest dodat-
kowym znakiem braku, wrgcz niemoznoéci porozumienia mie-
dzy ludzmi. Ale... Czy taki pluralizm - przy calej swej otwar-
tosci na wielo$¢ ~ nie pozostaje zarazem zamkniety, nie tylko
na jednos$¢, ale i na glebszy sens wielo$ci? Czy relatywizacja
prawdy, ktora si¢ tu dokonuje, moze prowadzi¢ do petniej-
$Zego poznania, poza wzrastaniem w poczuciu, ze to niemozli-
we?

Nie taki jest chrzeScijanski sens pluralizmu. Mozna w nim
przyjaé, ze jednos¢ w prawdzie nie wyklucza wielo$ci. Skoro
bowiem Tym, ktéry prowadzi do pelnej prawdy, jest sam Duch
Prawdy (J 16,13), to jej najgle;bszy wymiar pozostaje niewyra-
zalny co do litery i daje sie pojaé jedynie w Duchu i prawdzze
J 4,24). W tym sensie ,,pos1adan1e prawdy oznacza nie tyle
zatrzymanie si¢ na sformutowanej juz literze, ile raczej otwar-
cie si¢ na ,posiadajacego” nas Chrystusowego Ducha, ktory
wskazuje i prowadzi dalej, coraz 171§blej Dlatego w samym
Kosciele mozliwa jest wielo§¢C w ujmowaniu jednej prawdy.
Wymownym przyktadem tej wielo$ci jest Swiadectwo czterech
Ewangelii, ktorych nie da si¢ sprowadzi¢ do jednego, ,jedynie
shusznego® schematu. Takze w innych pismach Nowego, ale
i Starego Testamentu mozna wskazaé wiele ujeé teologicznych
znacznie si¢ réznigcych. Duzisiaj widaé wyrazniej, ze takze
w teologii proba zharmonizowania ze sobg rozmaitych §wiadectw
biblijnych nie moze si¢ dokona¢ za ceng¢ ,ujednolicenia®
w systemie, ktéry by nie oddawat bogactwa doswiadczenia prze-
kazanego w PiSmie. Trzeba raczej uwzgledni¢ wielo$¢ uzytych
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w PiSmie modeli i poréwnujac je pyta o ich wzajemng relacje
- otwartg na glebsza prawde.

Dlatego ciaglym wyzwaniem pozostaje dla Kosciota nie tyl-
ko jedno$¢, ale i wielo$¢, ktéra istnieje w nim i w $wiecie. Musi
on odzwierciedlaé wielo$¢ jednostek z ich osobowym bogact-
wem, wielo§¢ kultur i tradycji cywilizacyjnych. Dzieje chrzesci-
jahstwa pokazujg, ze spotkanie z wielkimi tradycjami mysli
ludzkiej jest ubogacajace dla obu stron. Dzisiaj spotkanie
winno objgé takze wielkie religie §wiata. Ko$ciét nie ma mo-
nopolu na Ducha Prawdy. W konfrontacji ze §wiatem, w kt6-
rym brakuje wrazliwo$ci na wymiar religijno-sakralny, trzeba
si¢ skup1c nie tyle na zwalczaniu innych religii, ile na poszuki-

waniu wspOlnych dzialan stuzacych dobru ludzkoéci. Chwa-
lebnym przyk&adem tej postawy sa spotkania w Asyzu, gdzie
Ojciec Swiety lqczy si¢ z przedstawicielami religii $wiata w
modlitwie — bez mieszania odre;bnych tradyql ale i bez mie-
szania si¢ w odrebno$¢, skoro najwazmejsze jest skupienie si¢
wokot Jednego w wielosci:

Otwarcie si¢ na prawdg, ktéra nie wyklucza wielosci, otwiera

zarazem droge prawdziwej wolnosci. Wiasnie bogactwo I,,Sym-
foniczno$c“ jednej prawdy, ku ktérej prowadzi jej Duch, jest
warunkiem odnalezienia j jejw wolnosci. Zapewnia o tym Jezus
wskazujgc droge poznania prawdy i plynacego z niej wyzwo-
lenia (J 8,32). Bo gdzie Duch Prawdy bierze w swe ,posiada-
nie“ czlowieka, tam otwiera si¢ miejsce na wolno$é — na pod-
"danie si¢ jedynie Temu, ktéry jako Stwoérca cziowieka moze
~go W pelni- Wyzwohc od wszelkiej zniewalajacej zaleznosm
- A wtedy mozna przyjz}c wszystko - cala prawdg.

J.B.
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ks. Helmut Juros

Logos i etos w kulturze europejskiej

Zrodia kryzysu wspolczesnej kultury

Whikliwa obserwacja okresu po II Soborze Waty-
kanskim sklonita wielu wierzacych do krytycznego
stwierdzenia, ze w kulturowym optymizmie, tak dalece
obecnym na Soborze, tkwig liczne niebezpieczenstwa
1 ograniczenia. Dlatego tez usitujg oni zakwestionowac¢
soborowg nauk¢ o uzasadnione] autonomii kultury,
pojetej jako zamierzona przez Boga i odpowiada-
jaca Jego woli. Méwig, ze z powodu wyobcowania
cztowieka trzeba wnie$é stuszny sprzeciw wobec sobo-
rowego optymizmu kulturowego. W wyniku tego opty-
mizmu Ko$cidt zatracit swa role krytycznej i konstruk-
tywnej instancji wobec §wiata panujacej kultury.

Postawe zakwestionowania i krytyki owego optymiz-
mu niektoérzy wierzacy postrzegaja w soborowym poje-
ciu samej kultury, poniewaZ potwierdza ono, wedlug
H. Waldenfelsa, tylko to, co wydobyta na swiatto dzien-
ne historyczna analiza nowoZytnego rozumienia kultury.
Pojecie to: zwraca uwage na znaczenie ludzkiego czynu
i pracy; podkresia znaczenie kulturowej tworczosci ksztal-
tujgcej spoteczenstwo; przyjmuje kulture jako history-
cznq kategorig opisowq'.

Ten sam teolog ubolewa, ze w konstytucji pastoral-
nej ,,Gaudium et spes“ (nr 53) nie poruszono zaleznosci
pomigdzy kultura a kultem. Zardéwno kultura jak i poje-
cie kultu wigzq sie z faciriskim stowem ,colere”, co ozna-
cza ,pielegnowad”, ,uprawiac”, ,czcié¢“. (...) Faktowi za-
gubienia kulturowej istoty i rozphmiecia si¢ kultowej
SwiadomoSci w czasach nowozytnych nalezy przypisaé
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przypuszczalnie to, Zze w odniesieniu do kultury element
religijny wydaje sig dzisiaj catkowicie zepchniety na mar-
gines. , Cultura“ oznacza przede wszystkim prace na roli,
uprawe (...) Ten jednak, kto uprawia ziemie, odnosi sig
do niej ze czcig, a tym samym wyraza swdj szacunek dla
Boga i Jego prawa, ktore objawia si¢ w naturze. Ta
postawa czci i szacunku zachowuje swoj sens nawet tam,
gdzie przy rosngcym ludzkim poznaniu kultura oddziela
sie od bezposredniego kontaktu z ziemiq i uprawq?. Zagu-
bienie elementu kultycznego w pojeciu kultury ,Gau-
dium et spes® pocigga za soba istotne konsekwencje.
Wiasnie tu mialoby tkwié¢ Zrédlo wspdtczesnego kry-
Zysu kultury Gdy zamiera rozumienie zwigzku mig¢dzy
kultura i1 kultem, a rehgla staje si¢ funkcja kulturowej
tworczosei®, ujawniaja si¢ symptomy gleboko siggaja-
cego kryzysu kulturowego. Moze to byé np. wyzysk
1 zniszczenie natury, utrata poczucia sensu na réznych
etapach zycia itd.

Nalezatloby wziaé pod uwage to, ze powyzsze wyjas-
nienie stanowi religijno-teologiczng krytyke kultury i ze
krytykowany proces oddzielenia kultu od kultury musi
mieé jeszcze glgbsze przyczyny. Tym wazniejsze staje
si¢ pytanie o te przyczyny, w ktoérych upatruje sie zré-
det dzisiejszego kryzysu kulturowego. Moja teza brzmi:
KRYZYS KULTURY ZACHODNIEJ MA SWE ZASADNICZE
ZRODLO W ZAKEOCONYM STOSUNKU LOGOSU DO ETO-
SU, w zakléconym stosunku migdzy tymi podstawo-
wymi elementami porzadkujacymi, ktére jak ni¢ prze-
wodnia sg obecne na kazdym etapie rozwoju kultury
europejskiej. Napigcie migdzy logosem i etosem prze-
rodzito si¢ w przeciwstawianie prawdy i dobra, prawdy
i wolnoéci. Podstawowa korelacja i wspo6tzaleznos¢ zo-
stata pominig¢ta, a potem odrzucona. Oba elementy zo-
staly sobie przeciwstawione lub tez zredukowane jeden

. 1H. Waldenfels, Kontextuelle Fundamentaltheologie, Paderborn 1985,
s. 403.
2 Tam&ze.
3 Por. tamze, s. 404,
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do drugiego. Zwiazek logosu z etosem zostal prze-
rwany. Cechg kultury europejskiej czaséw nowozytnych
stata si¢ jej sklonno$é¢ monistyczna, sktonno$é do ro-
zumienia obu ,,czesci“ tylko na zasadzie ,albo, albo“.
W historii kultury mozna wyodrebni¢ rézne epoki
w zalezno$ci od panujacych idei przewodnich (idea bu-
dowy kroélestwa Bozego, idea postepu). Jednak uprzed-
nia wzgledem tych pojeé jest idea logosu i etosu,
bedaca kamieniem wegielnym kultury i jej jedno$ci. Nie
sprzeciwia si¢ jej pluralizm kulturowy. Prawdziwy plu-
ralizm nie polega przeciez na przypadkowej wielo$ci
obszaréw i faktéw kulturowych, ktére sg ze sobg sprze-
czne. Przeciwnie, w takim pluralizmie obszary i fakty
tworza spojny system, ktorego zrdéznicowane elementy
respektujg transcendentng wieZz miedzy logosem a eto-
sem. Przykladowo: nie wolno, nawet w imi¢ plura- -
lizmu, taczy¢ wspdlczesnego rozumienia praw ludzkich
i stojacej za nimi prawdy o czlowieku i o jego godnodci
z jakimkolwiek rasizmem. Wobec takiej wielosci sadéw
i postaw rzeczywisty dialog dotyczacy wartoéci danej
kultury jest tylko wtedy mozliwy, kiedy jego partnerzy
postuguja si¢ wspolnym jezykiem, tzn. gdy dysponuja
,ogolme obowigzujacym aparatem powcmwym Logos
i etos musza stanowi podstawe dlalogu i wzajemnie
su—; przenikaé. W przeciwnym razie grozi nam powsta-
nie takiej sytuacji, ktéra przypominataby budowe w1ezy
Babel. :
Do rzeczywistego dialogu zobowigzuje wqucznle bez-
warunkowy Wym(')g prawdy 1logosu) ktdrg ogarnigci sg -
obydwaj rozméwcey i ktéra staje si¢ mozliwa do zaak-
ceptowama w ksztalcie wyzwalajacej mitosci (jako
etos) i warunkuje jakikolwiek dialog*. Powyzsze rozwa-
zania muszg wystarczy¢ do zarysowania problematyki,
. ktéra bedziemy omawiali.

Aby doktadniej oznaczyc i zrozumied poruszanq pro- -

blematyke, trzeba zwr6ci¢ uwage na to, ze wyrazenie
~kultura europejska“ oznacza zachodnig przestrzen kul-
turowg i zachodnie rozumienie kultury, bez jednoczes-
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nego odniesienia jej do innych, pozaeuropejskich kul-
tur, na zasadzie przeciwstawiania lub poréwnywania
ich. Dzigki temu uzyte tu pojecie kultury nie jest kate-
gorig empiryczno-opisowa, ale zawiera cala swa nor-
matywng sile i warto§¢. Nasza analiza kultury jest
oczywiscie osadzona w okre§lonej perspektywie histo-
rycznej i odnosi si¢ zasadniczo do naszego wieku. Do-
tyczy wigc europejsko-chrzescijaniskich czaséw nowo-
zytnych, sytuacji przetomu i wywotanego nia poczucia
kryzysu, ktére staje si¢ zrozumiale w odniesieniu do
oczywistego zatamania si¢ zachodnioeuropejskiej filozo-
fii, na miejsce ktdrej pojawia sie wielo$¢ dyscyplin,
a wiec nauki przyrodnicze, antropologiczne, socjologiczne
ze swymi teoriami naukowymi i metanaukowymi®. Czy
rzeczywiscie zyjemy u schytku europejsko-chrzescijan-
skich czaséw nowozytnych, u progu nowego czasu,
ktory datoby sig okresli¢ jako postchrze$cijanska wspot-
czesno$c? Odpowiedz na to pytanie powinny przynies¢
dopiero dalsze rozwazania®.

W celu metodycznej poprawnosci pragng podkreslic,
ze w niniejszych rozwazaniach zajmuj¢ stanowisko neu-
tralne. Méwiac o kryzysie zachodniej kultury jako kry-
zysie naukowo-technicznej cywilizacji, a takze w uwa-
gach historycznych dotyczacych powstania tego kryzy-
su wskutek specyficznego rozwoju zachodniej filozofii,
wyrazajacego si¢ w oddzieleniu logosu od etosu, przed-
stawiam wylgcznie wnioski naukowe wymienianych prze-
ze mnie badaczy kultury badz filozoféw.

Przejawy kryzysu

Kazda kultura jest ludzkim dzietem i z tej racji ma
historyczne wymiary. Zachodnioeuropejska kultura tak-
ze ma swoja historig, okresy wzlotow i upadkéw. Wiele

* Por. F. Ulrich, Der philosophische Akt als Ideologiekritik, w: Ideologia
e filosofia, Brescia 1967, s. 328-358, 342.

5 H. Waldenfels, dz. cyt., s. 3.

¢ Por. tamze, s. 448 nn.
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przemawia za tym, Zze zyjemy 'w czasach przelomu
i koriczacej si¢ epoki. Nasz czas znamionujg wartosci
typowe dla poznej fazy, w ktdrej kultura cierpi z po-
wodu wyczerpania swych mozliwosci i skostnienia. Do-
chodzi do ostrych napigé, tar¢ i rozczarowan, do sprze-
cznosci 1 niepewnosci dotyczacych whasciwego ukierun-
kowania. Instytucje kulturalne podlegajg wzrastajgce-
mu usztywnieniu i skostnieniu, ktére to objawy sg
coraz czedciej odbierane jako element hamujacy postep
i jego wymogi. Wewnatrz takiej struktury kulturalnej
my$lenie i dzialanie czlowieka nie uzyskuje od niej
zadne] wigzacej logiki ani poczucia sensu. Panujaca
obecnie kultura nie daje Zzadnych, cholby czesciowo
sprawdzonych, odpowiedzi na fundamentalne pytania
wspdtczesnego cziowieka, ktdérymi mégiby on, a nawet
powinien si¢ kierowaé. Dotychczasowe schematy mys-
lowe i zyciowe nie odpowiadaja juz jego priorytetowym
problemom. Co$ tu si¢ nie zgadza. Czlowiek staje si¢
coraz bardziej wyczulony na negatywne skutki, straty
i cigzary wynikajace z obowigzujacego porzadku spote-
cznego. Odczucie, ze w dotychczasowym kierunku nie
da si¢ badz tez nie powinno si¢ dalej i§¢, panuje szcze-
gblnie wérdd wrazliwych mtodych ludzi i réznych grup.
Czuja si¢ oni przeciazeni. Cigzko znosza te slabos¢
ukierunkowania w $wiecie pelnym sprzecznodci i dla-
tego przejawiaja tendencje do ucieczki w ideologicznie
uproszczony $wiat rozumienia. Czgsto w sposob agre-
sywny odwracajg sie od wlasnej, nie przynoszacej za-
dowolenia cywilizacji i kultury, a petni nadziei zwracaja
sie ku innym kulturom czy utopijnym wizjom. Szukajg
tam nowego oparcia. Wlasnie taki czas przetomu i kry-
zysu kulturowego stwarza najkorzystniejsze warunki
do pelnego sprzeczno$ci rozumienia egzystencji, po-
wstawania nowych ruchéw i ,sekt”, dla dziatajacych
z poczuciem misji prorokdéw, szamanow i szarlatandw.
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Granice kultury naukowo-technicznej

Pytanie, z jakich przyczyn prowadzacych do dehu-
manizacji kultury europejska popadia w tak gleboki
kryzys, staje si¢ coraz wazniejsze. Jest ona wprawdzie
kreatywnym osiggni¢ciem czltowieka zdolnego do kul-
tury, potrzebujgcego jej i tworzacego ja, ale w zadnej
mierze nie jest czym$ dowolnym. Wsrdd jej najrézno-
rodniejszych postaci, tzn. najroznorodniejszych sklad-
nikow (filaréw kultury) i wartosci, ktére okreslaja czyn-
niki techniczno-technologiczne, przyrodniczo- i huma-
nistyczno-naukowe, polityczne, etyczno-religijne i lite-
rackie, panuje okre$lona racjonalno$¢ i logika, ktéra
nadaje czlowiekowi, jego mysleniu i zyciu okreSlony
sens i stato$¢. Logiczny krag regul tworza instytucje
spoteczne, zwyczaje, prawa, moralno$¢, idee Zzyciowe
i $wiatopogladowe oraz modele dotyczgce wlasciwego
ukierunkowania i rozwoju. Czlowieka cechuje to pod-
stawowe nastawienie, wyrazajace si¢ w nieustannym
wysitku zabezpieczania swej egzystencji, by przez logi-
czne rozumowanie uchwyciC istote rzeczy (ich dana-
-zadana naturg). Cechuje go che¢é okreslenia sensu $wia-
ta i zycia, zdobycia o wilasnych sitach oparcia, che¢é
definitywnego opanowania rzeczywisto$ci 1 samodziel-
nego ustanawiania sensu. Nienaruszalne wartoéci pod-
stawowe, wylgczone spod wszelkiej zmienno$ci, powin-
ny sie staé gwarantem ludzkiej stabilnosci. Czlowiek
jasno odréznia nieodmiennie wieczna, ostateczna, praw-
dziwie poznang rzeczywisto$¢ od jej zmiennych elemen-
té6w. Daje mu to mozliwosc, azeby wole zabezpieczenia
siebie, ktora kryje si¢ za metafizyczng koncepcja, prze-
obrazaé coraz bardziej utylitarystycznie.

Od czas6w ofwiecenia czlowiek uwaza, ze dzigki
naukowemu wyjasnianiu zjawisk, dzigki przyczynowo-
-rozwojowemu mysleniu przez wysitki i rézne osiagnie-
cia, przez skuteczng technike i gospodarke moze pano-
waé nad wszystkimi aspektami ludzkiej egzystencji.
Uwaza, ze jest w stanie nimi kierowad i na tej drodze
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zapewnic¢ stabilno$¢ wlasnego zycia. Pierwotne ludzkie
fenomeny lub kategorie i obszary cztowieczenistwa, ta-
kie jak zjawiska nierozporzadzalne i nieprzezwyciezal-
ne, przypadkowos$¢ i ograniczono$é, skoniczono$é i zdol-
no$¢ doznawania, $wiadomo$é otrzymania zycia jako
daru oraz wszystko to, czego nie da si¢ konkretnie
zakwalifikowaé, nie ma juz plerwszoplanowego zna-
czenia. Do nowego sposobu myslenia i zy01a nalezg:
wola panowania, rozporzadzanie, tworzenie i zdoby-
wanie osiagni¢é, a wigc jednostronny akcent na arbi-
tralng wolg czlowieka ujawniajgcg sie¢ w procesie pro-
dukcji i konsumpcji. Epoka nasza charakteryzuje sie
wigc kulturg wroga metafizyce, w przewazajgcej mierze
naukowo-empiryczng, tzn. postgpem nauk przyrodni-
czych i rozwojem techniki. Z najbardziej rozpowszech-
nionego sposobu myslenia, wlasciwego naukom przy-
rodniczym, zrodzita si¢ nieufnoéé (podejrzenie) wobec
kazdego pytania przekraczajacego granice doswiadcze-
nia oraz empiryczna prawidlowo$¢ procesu poznaw-
czego’.

Dzisiejsza kultura wraz z postgpem naukowym i tech-
nicznym jest narazona na wielkie niebezpieczenstwo
skostnienia 1 zjawiskowosci, postrzegajace] rzeczy wy-
facznie w sferze Ob]aWOWC_], a takze na ubdstwienie
czeSciowych wartosci 1 selektywnie wybranych dobr.
Jest narazona na niebezpieczenstwo dania pierwszenstwa
agnostycyzmowi, przy czym cztowiek wystarcza same-
mu sobie 1 nie zajmuje si¢ pytaniami domagajacymi sig
ostatecznej odpowiedzi. Kryzys kultury pokazuje, ze
metodyka nauk przyrodniczych ma ograniczony zasi¢cg
w wyjasnianiu catej rzeczywisto$ci. Stosowana przez nie
metoda okazuje si¢ nieadekwatna do poznania calej
prawdy. Stusznie uwaza si¢ dzi$, ze metody tej nie
wolno uwaza® za jedyng i najwazniejsza regule. Przy-
rodoznawcze wyjasnienia sa by¢ moze réwnoznaczne
z istotnym wyobcowaniem wspdlczesnego czlowieka,
dlatego mianowicie, ze wskutek tego kultura pozostaje
zamknig¢ta na transcendentny wymiar czlowieka. Dal-
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szym skutkiem jest jej zamkniecie si¢ w kroétkowzro-
cznosci 1 Jednowyrmarowosm Zadza posiadania, che¢é
zdobycia wladzy i znaczenia prowadzg czlowieka do
wyobcowania i odhumanizowania calej sfery kulturo-
wej, mimo nowych mozliwosci, jakie przynidst ze soba
postep naukowo-technologiczny w wielu dziedzinach®.
Swe nowe okreslenie ,,cywilizacja naukowo-technicz-
a“ kultura nowozytna zawdziecza faktowi, ze nauka
i technika sg tymi czynnikami, ktore odciskajg pigtno
we wszystkich dziedzinach zycia. Motywem przewod-
nim tych sit jest nieustanna che¢é wprowadzania inno-
wacji. Przetworzenie kazdego poznania naukowego na
techniczno-przemystowa praktyke wpedza czlowieka
1 jego otoczenie w stan permanentnej rewolucji. Wias-
nie nauka i technika daja czlowiekowi tak potgine
$rodki, ze dzigki nim jest on w stanie, przez zaplano-
wang interwencje, zmienia system ekologiczny przy-
rody, warunki doboru naturalnego, biologiczng repro-
dukgje, a nawet samg substancje biologiczng. Czlowiek
z calg swg technologiczng mentalnoscig, ze swym kon-
sumpcyjnym zachowaniem, ze swymi zadaniami i uprze-
dzeniami jest twdrcg tego procesu, a zarazem jego two-
rem i ofiarg. Naukowo-techniczna cywilizacja znowu
uderza w czlowieka i doprowadza do zachwiania fun-
damentdw calej kultury®.
Tak wigc kultura nie oznacza juz pielggnowania
i czci, tak jak to byto wcze$niej, gdy istniata kultura
rolna, ale ludzkg tworczos¢ dokonywang w i na naturze
w sensie panowania nad nig. Z pojeciem kultury (cywi-
lizacji) wigze si¢ pierwszenstwo tego, co ma sife techni-
czng, co da si¢ spotecznie przeprowadzi¢ i sfunkcjonali-
zowacé. W przestrzeni kulturowej to, co jest przydatne,

7 J. Alfaro, Teologic und Lehramt, w: Probleme und Aspekte der Fundamen-
taltheologie, Leipzig 1985, s. 400-418, 417.

8 Mysli przewodnie, a czeSciowo 1 sformutowania pochodza od: H. Re-
nockl, Personalisation durch Kultur und die Absetzung von Kultur. Eine theolo-
gischanthropologische Skizze, manuskrypt.

* G. Picht, Die Verantwortung der Christen in der wissenschaftlich-techni-
schen Welt, w: ThIB 1985, s. 35-47, 44-45.
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- jest dobre, poniewaz czemus$ stuzy. Dobra kulturowe,
o ile w ogdle sa oceniane, to tylko w aspekcie funkcji,
jakg spelniajg. Zgodnie 7z powyZszym natura ujawnia
sig dzi$ jako tak przerazajgca w formach kulturowych
stworzonych przez samego czlowieka, ze z ich powodu
zatracil on bezposredni dostgp do natury i targajg nim
nowe niepokoje i obawy. Zanieczyszczenie srodowiska
wskutek katastrofy w elektrowni jadrowej wzbudza
dzi§ dokladnie tyle samo trwogi, co niegdy$ w Srednio-
wieczu zaraza. Nowe obawy wywotujg wrogo$¢ wobec
techniki i nawolujg do wyrzeczenia si¢ konsumpcji oraz
prowadzenia alternatywnego, prostego zycia. Jest to
wyraznym znakiem glebokiego kryzysu kultury, ktéry
wiele 0sdb uznaje za doswiadczenie przeciwiefistwa.
Kryzys 6w domaga si¢, by w sposdb zasadniczo nowy
wtozy¢ nie tylko stosunki migdzy cziowiekiem 1 naturg,
ale przede wszystkim miedzy czlowiekiem i kulturg.
Wspolczesny czlowiek zapomina tak o naturze jak
i o kulturze!'®

Zaklécone relacje miedzy etosem i logosem

Dla dalszego ciagu naszych rozwazan decydujgce
jest to, ze kryzys kultury staje si¢ calkiem oczywisty.
Poznawcze i czynne zainteresowanie rosnacym opano-
waniem natury usuwa na bok wszystkie inne cele, tak,
7ze cztowick coraz bardziej zatraca istotne odniesienie
swego mySlenia. W czasach nowozytnych cztowiek uwa-
za siebie za podmiot myﬁenia i tworzenia''. Wskutek
tego kultur@ cechuje napigcie pomlgdzy mozl1wosc1q
a powinnoscia. Glebsza analiza i1 rozeznanie napigé,
ktére odstania dzisiejszy kryzys kulturowy, doprowa-
dza do wniosku, ze cztowiekowi nie wolno wszystkiego,
co jest w stavie czyni¢. Zalamanie si¢ idei dominacji
i naduzywanie wladzy we wspdiczesnej kulturze poka-
7uj3, Ze powyzsza prawda zostala zagubiona tam, gdzie
wypadl z pola widzenia zwigzek logosu i etosu. Zwraca
sie uwage tylko na sam proces tworzenia (etos) badz tez
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wylacznie na ekonomie. Oderwanie nauki i techniki od
logosu (zwiagzanego z etosem) mialo w kulturze nowo-
zytnej ten skutek, ze czlowiek swa ekspansywng checig
panowania nad naturg usitowal uzasadni¢ bezmiar
swych zyciowych dgzen'?,

Typowymi znakami nowozytnego kryzysu kultury sa
katastrofy i wojny. W tym aspekcie sg one warte re-
fleksji, a zarazem sa pouczajace. Pokazuja to w sposéb
niemalze przykladowy filozoficzne pisma polskich au-
torow (Tatarkiewicz, Swiezawski, Ossowska, Kotarbin-
ski), ktére zostaly napisane bezposrednio po wojnie.
Tragiczne ofiary wojny (dla niektérych autorow boles-
ne osobiScie) sprowokowaiy do stawiania pytan raczej
o filozoficzne podstawy niz o moralne wyjasnienia kry-
zysu kultury. Przyczyn zalamania si¢ europejsklego hu-
manizmu upatrywali oni w ubodstwie nowozytnej filozo-
fii 1 w takim ukierunkowaniu zachodniej kultury, ktére
doprowadzito do wrogosci wzglgdem metafizyki, a osta-
tecznie do jej obumarcia. Dzi§ zbieramy tylko konsek-
wencje owego kierunku europejskiego mys$lenia, ktére
spowodowalo wprawdzie fantastyczny rozwdj nauk
szczegdtowych i techniki w czasach nowozytnych, ale
zatracito przy tym filozoficzng madro$¢ (roztropnosé).
Dzisiaj dziedzictwo tego rozwoju obcigza nas w postaci
ekstremalnego utylitaryzmu i1 pragmatyzmu, ktéry jest
skandalem chrzescijadstwa i perwersjg zachodniej kul-
tury. Wielko$¢ perwersji polega na tym, ze prawda zo-
stata podporzadkowana korzysci i sukcesowi.

Dochodzimy tu do problemu i tezy zawartej w tytule
naszych rozwazan. Aby etos byl tym, czym by¢ powi-
nien, musi by¢ wtérny wzgledem logosu, jednakze
w sposob absolutnie konieczny musi si¢ z nim wigzac.
(Problem logosu i etosu odnosi si¢ wigc do pytania
o wlasciwy stosunek migdzy rozumem /intelektem/
a wola. Nie chodzi tu o genetyczne, czasowe pierwszen-

10 Por, H. Waldenfels, dz. cyt., s. 53-56.
1 Tamze, s. 139.
2 Tamze, 5. 399.
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stwo, ale o specyficzng wspoétzaleznos$C i priorytet ro-
zumu czy woli wzgledem natury i doskonato$ci, a wiec
o pytanie o intelektualizm czy woluntaryzm.) Od cza-
sOw patrystycznych az po Sredniowiecze wielka trady-
cja chrzescijaiska opowiada si¢ za prymatem logosu
przed etosem, tzn. za pierwszenstwem intelektu przed
wola, a tym samym przeciwko wszelkim mozliwym
irracjonalnym dewiacjom!?.

Ku woluntaryzmowi, a przeciw intelektualizmowi,
a méwiac wprost przeciw metafizyce, zwracal sie tzw.
duch renesansu. Prawda wraz ze swym roszczeniem do
absolutnosci zostata podana w watpliwo$é. Nastgpnie
zostata podwazona mozliwo$¢ poznania jakiegokolwiek
porzadku w cziowieku i w $wiecie. Rozwoj filozofii
zmierza ku utylitaryzmowi, ktéry opowiada si¢ za zy-
ciem, a przeciwko obcej zyciu scholastyce i jej abstrak-
cyjnej filozofii bytu. Na innej plaszczyZnie etapami po-
Srednimi tej samej orientacji sg protestantyzm i kapita-
lizm. U Kanta za§ dochodzi do skodyfikowania etyki,
ktora tu ma swe Zroédto. To wlasnie on zniszczyt ostate-
cznie intelektualizm jako podstawe realistycznej meta-
fizyki. Prawda o egzystencji Boga i duszy zostala pod-
niesiona bgdz zredukowana do rangi postulatu praktycz-
nego rozumu (ale nie rozumu teoretycznego), tzn. zna-
lazia uznanie tylko dlatego, ze bez niej cala moralnos§é
musiataby sig¢ zawali¢. W ten sposéb logos zostat oddzie-
lony od etosu. Réwnowaga pomigdzy nimi zostata za-
ktocona.

Od chorej mysli do logosu

Zrédto kryzysu zachodniej kultury tkwi w bledzie
podporzadkowania logosu etosowi. Filozoficzna diag-
noza glosi, ze chore jest nie tylko zachowanie czlo-
wieka, ale przede wszystkim jego myslenie. Dzialamy
falszywie, bo myslimy falszywie! Obumieranie zachod-
niej kultury ma nature duchowa, intelektualng. Filozo-
ficzna madros¢ musiala ustapi¢ miejsca postgpowi nau-
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kowemu i technicznemu rozwojowi. W po$piechu szu-
ka si¢ wybawienia w etyce, nawet w etyce chrzeécijan-
skiej, nie pytajac przy tym wcale o jej podwaliny. Racje
metafizyczne (wzglednie dogmatyczne) nie sa w ogole
brane pod uwage. A przeciez to nie czyn, ale stowo
by10 na poczatku. Wobec tego takze etos musi budo-
waé na logosw Przede wszystkim poznanie i rozumie-
nie, a nie §lepa wola wskazuja na wlasciwe zatozenia,
ktc')re musiatyby by¢ podstawa nowego uporzadkowa-
nia §wiata. Prawidlowe okre$lenie miejsca logosu i eto-
su jest najpewniejszg droga do przezwycigzenia nowo-
zytnego kryzysu kulturowego. Wyjasnienie dane przez
polskich filozoféw czaséw powojennych glosi, ze po-
wrét do prymatu logosu jest gldwnym wymogiem na-
szych czasow. Rozwdj naszej kultury domaga si¢ usta-
nowienia jasnej, pierwotnej relacji migdzy logosem a eto-
sem!'4. Podobna opini¢ wyrazit jeden z polskich nau-
kowcdéw podczas debaty na Kongresie Nauki Polskiej
(w marcu 1986 r.): Byé moze po raz pierwszy w historii
ludzkosci udzialem wspélczesnego czlowieka stajg sie
takie dosSwiadczenia, ktore domagajq sie od niego prze-
Sformutowania obowiqzujgcego dotqd aksjomatu ,primum
vivere deinde philosophari® na ,primum philosophari dein-
de vivere®!

Oznacza to, ze czlowiek znowu powinien zacza¢ dzia-
fac zgodme z Wymogaml logosu Prawda jako odniesie-
nie bycia i rozumienia musi okre§la¢ ludzkie zachowa-
nia. Czlowiek okreslony logosem jest istota ukierun-
kowang na etos i dziatajgca moralnie. Oznacza to, ze
nie powinno si¢ (a nawet nie wolno) abstrahowaé logo-
su od etosu, a etosu oddziela¢ od logosu. Na mocy
wewnetrznego przyporzadkowania prawda odnosi si¢
do ludzkich zachowan i jako etos jest elementem kon-
stytuujgcym dziatanie ludzkie. Czlowiek jako istota
dzialajaca moralnie kieruje si¢ ku prawdzie. Moze po-
stepowal wlasciwie, poniewaz poznaje to co whasciwe.

135, SWieZawski, Logos i ethos, w: Rozum i wigra, Krakéw 1960, s. 55 nn.
" Por. tamze, s. 57-66, 186.
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Poznaje prawo jako norme, ktéra staje si¢ etosem dzia-
lania. Post¢gpowanie méwi o prawdzie ludzkiej egzy-
stencji, ktéra w sposob konieczny jest naznaczona eto-
sem. Czlowiek jest istotg, ktora dziata mySlac, a nie
samym tylko ,Cogito“. Dlatego wewnatrz prawdy (lo-
gosu) tkwi etos. Taki etos nie jest elementem heteroge-
nicznym wzgledem logosu, ale elementem, ktéry zwra-
ca si¢ do czlowieka i zada od niego spelniania prawdy.
Dzigki temu zarédwno logos jak i etos nie sg zalezne
od kaprysu i samowoli podmiotu. Logos stawia dobro
naprzeciw zla, to co prawdziwe naprzeciw tego co fat-
szywe, a etos (prawde¢) naprzeciw nieprawdy’®. Prawda
u]awma si¢ zawsze W perspektyw1e odpow1ed21aln0501
i vice versa'®, Faktowi temu sprzeciwia si¢ jednostron-
nos¢ 1 przeciwstawianie prawdy obecnej w bycie praw-
dzie obecnej w naturze oraz Zzgdanie i cheé rozporza-
dzania nig w sposob dowolny.

Przezwycigzanie falszu

W klasycznej filozofii (Grekdw i scholastykow) prze-
strzen etosu (odpowiedzialno$¢, wolnos¢) nie jest rézna
od przestrzeni logosu (prawdy). Logos odpowiedzial-
nosci jest tak $ciSle zwigzany z logosem poznania praw-
dy, ze rbwnoznacznie mozna méwié o nim, iz jest logo-
sem sprawiedliwosci (etosu), a tym samym jest identy-
czny z logosem prawdy. Oznacza to, zZe poznajac spra-
wiedliwo$¢ roéwnocze$nie poznajemy prawde rzeczy.
Aby oddaé¢ czemu$ sprawiedliwo$é, trzeba zaakcepto-
waé dwie rzeczy: poznaé to i pozwoli¢ mu istnie
takim, jakie jest. Cztowiekowi za§ oddaje si¢ sprawied-
liwo$¢ wtedy, gdy przyznaje mu si¢ to, co mu si¢
nalezy. To za$, co okreSlonej rzeczy badz czlowiekowi
jest wlasciwe, poznajemy po tym, co dla kazdego z nich
Jest specyficznym dobrem. Zaleznosc migdzy logosem
i etosem tworzy najsﬂmejszq wu;z

Myélenie nowozytne rézni si¢ w tym punkcie od filo-
zofii klasycznej w sposob radykalny. Spojrzenie wstecz
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na historie europejskiego mys$lenia ukazuje, gdzie si¢
znajduja historyczne korzenie dzisiejszego kryzysu kul-
tury. W historii tej tkwi fatsz, ktory okresla nasze mys-
lenie i dzialanie oraz sprawia, Ze dotykajg nas wyzej
wymienione skutki. Falsz ten mozemy dostrzec na pod-
stawie efektéw naszego myslenia i dziatania. Musimy
poznac i nauczy¢ si¢ mysle¢ w sposob wlasciwy. Dzia-
tamy falszywie, bo falszywe jest nasze myslenie!!®

Dlaczego nasze myslenie jest falszywe? Jakie mysle-
nie odegrato istotng rol¢ w powstaniu naukowo-tech-
nicznej kultury (cywilizacji) Europy, ktéra jedyna spo-
$rod wysoko rozwinigtych kultur byta whasnie tg, w kto-
rej moglo rozwina¢ si¢ myslenie naukowe i techniczne?
Jak logos poznawania prawdy, ktéry w europejskiej
filozofii i nauce réwnoznaczny jest z logosem logiki,
odnosi si¢ do logosu etosu (odpowiedzialno$ci)?

Granice subiektywizmu woli

Zyjemy w epoce subiektywizmu. Filozofia nowozyt-
na wysungta na miejsce rzeczywistosci autonomi¢ pod-
miotu, ktérej absolutna wolno$¢ jest Zrédlem i pod-
stawg etosu. W czasach nowozytnych logos oznacza
forme¢ myslenia §wiadomosci samej w sobie, tzn. taki
kierunek myslenia, ktéry prawde pragnie odnalezé w gle-
bi swej $wiadomosci stanowiqcej podstawe podmiotu.
Tym samym wilasne ja, wlasne sumienie stato si¢ $wia-
domosciq, przed ktdrq stoi natura jako etycznie obojetna
materia autonomicznego dziatania®®.

Od Kartezjusza wola stanowi istotng podstawe ro-
zumu, a co wigcej, stata si¢ jego zasada. Podstawa
prawdy nie lezy juz w Physis, lecz w woli czlowieka. Od

15 ). Moller, Wahrheit als Problem. Traditionen-Theorien-Aporien, Miin-
chen-Freiburg 1971, s. 272-276.

16 G, Picht, dz. cyt.,s. 11,

7 Tamze, s. 40.

¥ Tamze, s. 45.

1% Tamze, s. 35.
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Franciszka Bacona do dzié podstawowa zasada euro-
pejskiego nowozytnego myslenia brzmi: Wiedza jest
potega!?® Nowoczesna nauka przyrodnicza nie bada ist-
niejqcego bytu, takiego, jaki jest on sam w sobie. Kieruje
sie raczej dqzeniem do odkrycia praw, ktérym musi byé
postuszna 2.

Osadzajaca wola zastrzega sobie prawo decydowania
o tresciach, ktére sa jej dostarczane w procesie pozna-
nia. Autonomia osadzajacej woli jest zasadg rozstrzyga-
jaca alternatywe, czy co$ jest ,prawdziwe”, czy ,fal-
szywe®. Potwierdzenie badz zaprzeczenie zalezy od wo-
li, tzn. Ze UZNAJEMY co$ za prawdziwe lub fatszywe,
nie szukajac przy tym Zrodia i kryterium (podstawy)

w prawdziwym stanie rzeczy. To wiasnie wola, a nie
rozumowe poznanie decyduje o prawdzie, tak jak
zgodnie ze swym wilasnym prawem ROZSTRZYGA ona,
o konkretnych stanach rzeczy?>. Teza Kartezjusza
brzmi: uchwycenie prawdy zalezy od decyzji wolnej
woli. Z tej tezy Kant konsekwentnie wyciagnal dalszy
wniosek, a mianowicie, ze rozum sam w sobie doko-
nuje rozroéznienia migdzy wolnos$cia a poznaniem praw-
dy. Nastc;pnie rozwingt on antynomie migdzy rozumem
praktycznym 1teoretycznym oraz zalezno$¢ migdzy wol-
no$cia i prawdg. Na miejsce prawdy wchodzi suwe-
renna wola, ktéra na podstawie wlasnej wolnosci sama
z siebie ustanawia zasade przyjecia lub odrzucenia,
a wiec decyduje o tym, czy co§ jest ,prawdziwe“, czy
Sfatszywe”. Prawda jest podporzadkowana autonomi-
cznej wolnos$ci. Wiasnie tu thkwi Zrédlo roztamu miedzy
rozumem I racjonalnoSciq. Rozlam ten ujawnia sie w
wielkim kryzysie naszej cywilizacji, w kryzysie, ktory
dawno si¢ rozpoczqt?®. Problem wolnoéci i prawdy staje
si¢ zasadnicza sprawg dla nowozytnej nauki. Kant do-
skonale wiedzial, jakie znaczenie dla nowozytnej filozo-
fii 1 nauki (kultury) ma teza Kartezjusza. Wolnos¢ jest
wyobrazana jako instancja suwerenna rozumu ustanawia-
Jjacego prawo, ktdra chce uprawomocnic siebie w tej roli
tym, Ze wystepuje jako najwyzsza instancja ludzkiej odpo-
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wiedzialnoici (...) Dlatego podmiot nowozytnej nauki mo-
Ze uzurpowal sobie prawo do rozporzgqdzania naturq
w sposdb niczym nie ograniczony (...) Subiektywno$é¢ ,lo-
gicznego Ja“ (Kant), ktore mySli i dziata jako kolektywny
podmiot nowozytnej nauki®*, myéli i dziala zgodnie z za-
sada wolnoéci pojmowanej jako autonomia. Podmiot
naukowo-technicznej cywilizacji uprawomocniony autono-
micznq wolnosSciq postuguje sie logikq (...) by przez przy-
mus racjonalnosci rozporzqdzaé ludimi i rzeczami. Ope-
ratywna logika stata si¢ w naszej epoce teoriq wladzy,
poniewaz jej podmiot zajgt miejsce sedziego, a nie wyste-
puje juz jako ten, kto ponosi odpowiedzialno$¢ *°. W taki
to sposob uwolnienie od odpowiedzialnosci stalo si¢
gléwng zasadg naszej kultury (cywilizacji). Mialo to
olbrzymie znaczenie zarowno dla nauki nowozytnej jak
i jej sposobu postgpowania.

Prymat logiki czy logosu?

Logika jest podstawowg zasadg naukowo-techniczne;j
kultury nowozytnej, ale tylko w sensie logicznych struk-
tur myslenia. Jej logos nie chce okazywaé postuszen-
stwa, lecz chce zwyci¢zac i poznawaé. Nie pojmuje juz
ona logosu jako poznanej struktury bytowej i jako
logosu odpowiedzialnoéci (w przeciwienistwie do logosu
u Sokratesa i Arystotelesa). W analizie wspotczesnej
nauki miarg dla niej nie jest rozktadanie danej struk-
tury fenomen6éw na elementy, a nastgpnie zestawianie
ich w catos¢, ale natychmiastowe wcielanie ich w prak-
tyke. Logika kieruje si¢ zasadami, ktére logiczne Ja na-
rzuca réwniez sobie samemu, aby w ten sposob uzyskad
zgodno$¢ nauki z sobg?. Wskutek tego wspdlczesna

20 Por. tamze, s. 43.
2 Tamze, s. 37.

22 Por. tamze, s. 37.
23 Tamze, s. 42.

24 Tamze, s. 38-39.
25 Tamgze, s. 42.

% Por. tamze.
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nauka zdystansowala si¢ od metafizyki i jej ponadcza-
sowej prawdy o bycie, nie odwazajac si¢ na rozstrzyg-
nigcie sporu migdzy prawda a wolnoscig. Logos (praw-
.da) nie narzuca ludzkiemu rozumowi zadnych ram czy
ograniczen. Rozum jest w stanie dowolnie rozporza-
dza¢ obszarem wiasnej odpowiedzialnoéci?’.

Jest wazne, by przy analizie naszego tematu sprecy-
zowac, o jakiej prawdzie (logosie) méwimy. Czy mys$-
limy o naukowej, czy moze o metafizyczne] prawdzie
nowozytnego myslenia (§wiadomosci), a moze o praw-
dzie rzeczy? Problem zwigzku logosu i etosu w kulturze
europejskiej ma rézne rozwiazania, w zalezno$ci od
rozstrzygnigcia tej alternatywy. Przeprowadzona wyzej
diagnoza kryzysu kultury nowozytnej ukazuje rozpad
tego zwiazku, poniewaz dzi§ logos jest pojmowany
wylacznie jako prawda naukowa. Prawdziwe jest tylko
to, co wytrzyma probe naukowej weryfikacji. Verum et
factum convertuntur. Obicktywizm jest najwyzszym
kryterium prawdy, kt6ra nigdy nie przestaje by¢ przed-
miotem badania badZ tez postgpujacego urzeczywist-
nienia. Zgodnie z operatywnym pojmowaniem prawdy
mys$lenie i prawda sg identyczne: absolutna immanen-
cja prawdy w my$leniu i my$lenia w prawdzie. Prawda
jest dzielem aktywno$ci podmiotu. Jest ona subiek-
tywna. (W etyce cztowiek dochodzi do prawdy w takiej
mierze, w jakiej daje o niej §wiadectwo i w jakiej anga-
7uje si¢ w etos /Kierkegaard, egzystenqahzm/ ) Logos
jako naukowa prawda staje si¢ autonomiczny wobec
etosu i metafizycznej prawdzie przeciwstawia si¢ tak
samo, jak nauka przeciwstawia si¢ metafizyce.

Nauka nie zajmuje si¢ ,wartosciowaniem®, lecz roz-
waza swoj przedmiot nie bioragc pod uwagg wartosci
(odrzuca etos). Metafizyka natomiast warto$ciuje swoj
przedmiot, wzglednie przywraca mu najwyzszg warto$¢
i jednocze$nic analizuje rzadzace nim prawa i tak docie-
ra do najwyzszego prawodawcy. Nauka nie méwi o pra-
wach, lecz tylko o stalych niezmiennych, ktére jako
takie pozostajg w sferze faktu, nie wskazuja natomiast
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na zalezno$ci nalezgce do istoty. Ma to miejsce w meta-
fizyce, natomiast w nauce zostato juz zarzucone. Dla-
tego metafizyka musi okaza¢ si¢ ideologia wtedy, gdy
wigze prawde z etosem?®. W zwigzku z tym Topitsch
zauwaza: MozZe sig wydawaé zaskakujgcym i $miatym
stwierdzenie, ze postep w procesie poznawania oraz roz-
woj kultury staty sie mozliwe tylko dzigki temu, Ze
odrzucono pytanie o absolutng prawde, wtedy gdy w ogd-
le nie przyjmowato sie jej do wiadomosci, lub odsunefo sie
Ja na takie miejsce, z ktdrego moglaby ona wyrzqdzié¢ jak
najmniej szkdd ¥,

Z jednej strony nauka usiluje dostrzec rzecz samq
w sobie w sposob ,czysty“, uwolnié jq od ,zaleznego od
woli wykazu“ tego, co jest dobrem, by w ten sposéb
dotrze¢ do niezafalszowanego widzenia materialnej rze-
czywistoSci $wiata. Z drugiej za$ strony nauka ta chce
odlqczyé myslenie, a z nim i byt, od woli, ktdra jest ukie-
runkowana na dobro (bonum) i tak przeciwstawiaé sobie
prawde i dobro. Ale jest to fatszywy wniosek>®. Poglg-
dowi temu stusznie mozna przeciwstawié taka opinig,
7e przyznajqc nauce range absolutnq lub przypisujac jej
wylaczng i ostateczna prawdg czyni z niej ideologig?!.

Pokusa ideologii

Rozdzielanie nalezacych do siebie poje¢ logosu
i etosu jest ideologicznym falszerstwem. W gruncie rze-
czy, bieguny $ciSle do siebie przynalezg. Nie wolno
ideologicznie rozdziela¢ obu stron tego samego medalu:
ani przez wchlonigcie woli (etosu) przez myslenie (co
réwnaltoby sie identyfikacji prawdy i dobra w bycie

27 Por. tamze, s. 43.

2 J.B. Lotz, Ideologie und Metaphysik, w: Ideologia e filosofia, dz. cyt.,
s. 100-107, 100-101; tego zdania jest takze E. Topisch, Von Ursprung und
Ende der Metaphysik, Wien 1958.

2 E. Topitsch, Sozialphilosophie zwischen Ideologie und Wissenschaft, Neu-
wied 1961, s. 28; por. F. Ulrich, dz. cyt., s. 349.

30 F. Ulrich, dz. cyt., s. 351.

31 J.B. Lotz, dz. cyt., s. 101.
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zlogizowanym), ani przez zredukowanie myslenia (logo-
su) do woli (co réwnaloby sie¢ z kolei identyfikacji rze-
czy z praktyka pozbawiong jakiejkolwiek teorii). Oba
bieguny logosu i etosu nie sg zadng alternatywa. Musi
zawie$¢ kazda proba krytyki ideologicznej, ktéra usi-
luje zniweczyé przekaz ontologicznej réznicy miedzy
prawda, dobrem i rzecza oraz zamieni¢ jedno pojecie
biegunowe na inne.

W ideologii do takiej sytuacji dochodzi wéwczas, gdy
prawda bytu jest zlozona w ofierze prymatowi woli
i interesowi podmiotu oraz kiedy etos zostaje zreduko-
wany do pierwotnej sfery odczué stajac si¢ w ten spo-
sOb parateoretycznym zjawiskiem. To co praktyczne
bierze gor¢ nad tym co teoretyczne. W Swietle tego
przeciwstawienia nie chodzi przede wszystkim o prawde
(logos) ideologii, lecz o jej praktyczne znaczenie. Nie jest
ona bowiem tworzona celem usprawiedliwienia okreslo-
nych interesow i dqzen. Powinna stuzy¢ temu, by dqzenia
te mogly by¢ skutecznie przeprowadzone. (...) Ta struk-
tura myslowa jest ukazywana jako prawda dokladnie
i Scisle odpowiadajqca rzeczywistosci, a nastepnie przed-.
stawiana jako ogdlnie i absolutnie wigZgca i obowiqzu-
Jgca wszystkich (...) Ideologia ma zapewne swq wewnetrz-
nq prawde. Stqd bierze si¢ w kodicu jej moc i sila
przyciqgajqca. Jednak chodzi w niej wylqcznie o prawde
czeSciowq, podporzqdkowang interesom ograniczonej gru-
py. Ta czeSciowa prawda przez fakt podniesienia jej do
rangi prawdy catkowitej zostaje skazona nieprawdg,
a nawet w niq przeksztatcona®?.

Nauka nowozytna ideologizuje swe naukowe pojgcie
prawdy, rosci sobie do niego wylaczne prawo, nadaje
mu okre§long postaé i przeciwstawia etosowi oraz kry-
tykuje ideologicznie metafizyke wraz z jej absolutnym
pojeciem prawdy, ktére w ten sposob zostaje zreduko-
wane do etosu. Ideologiczna krytyka dokonywana
przez naukeg, a kierowana pod adresem filozofii méwia-
cej o bycie, budzi podejrzenia, Ze zamyka sig ona w zo-
biektywizowanej przez siebie samq prawdzie o bycie, Ze
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pod Swiatem my$li ukrywa rzeczywisto§é¢ wzglednie spro-
wadza jq do pustej refleksji. W tej mierze, w jakiej
prawda i dobro od samego poczqtku utoZsamiajq si¢ ze
sobq (...) filozofia okazuje si¢ rzeczywiscie ,pustq for-
mulq” (Topitsch). Rzeczywista teoria takiej krytyki ideo-
logicznej jest przeniknigta interesami, ,wartoSciami“
i wyobrazeniami o celach. Dlatego w Zaden sposob nie
mozna jej nadad miana ,wolnej teorii“*.

Takiemu stanowisku stusznie mozna przeciwstawic
poglad, ze metafizyka nie jest ideologia odnoszaca si¢
wylacznie do etosu, a obca logosowi. Stoi ona po stro-
nie tego co teoretyczne i ogdlne oraz przekracza to co
praktyczne i szczegdlowe. Metafizyka ma o tyle prakty-
czne znaczenie, o ile pomaga w zdobyciu teoretycznej
prawdy, kiedy jest w stanie uzasadnié calo$é intereséw
czlowieka oraz kiedy prawdziwie dosiega rzeczywistoici.
Oznacza to, ze calo$¢ interesow czlowieka jest w sposéb
istotny zwigzana z bytem w ogdle oraz w Zaden sposob
nie moze by¢ od niego oddzielona. Zgodnie z powyZszym
metafizyka w sposdb istotny rézni sig od ideologii tym, Ze
catoSciowe interesy czlowieka majq swe zakorzenienie
w bycie w ogdle. Wytqcznie przez otwarcie sie na byt czlo-
wiek moze dotrzeé do metafizyki, ktéra urzeczywistnia
prawde w catej pelni. Przeciwnie fakt zapominania o by-
cie strqca czltowieka w ideologie (...) Metafizyka jest zre-
dukowana do ideologii wowczas, gdy (...) oderwana od
bytu OPINIA jest brana za prawde i narzucana wszystkim
Jjako absolutnie obowiqzujgca®.

Podsumowujac to, co zostato dotad powiedziane,
mozemy stwierdzi¢: zniszczenie w kulturze nowozytnej
zwigzku logosu z etosem, ktére doprowadzito do jej
kryzysu, jest uwarunkowane ideologicznie. Ideologia
bowiem pojawia si¢ na tle catodci (ktorg jest logos
i etos), tylko jako CZESC (jako logos LUB jako etos),
ktorej nie wolno stawia¢ na réwni z calo$cig ani na jej

2 Tamgze, s. 102-103.

3 . Ulrich, dz. cyt., s. 355.
3 J.B. Lotz, dz. cyt., s. 103-105.
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miejscu. Patrzac od strony caloéci, ideologia rzeczywis-
cie ujawnia si¢ jako czgs$¢, ktoéra powinna byé przejeta
przez calo$¢ i ustawiona na odpowiednim miejscu®.

Hum. Jerzy Zakrzewski SJ

35 Tamie, s. 106.
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bp Jan Chrapek CSMA

Rola i zadania
srodkéw spotecznego przekazu
w przemianach polskich*

Zapoczatkowany w 1989 r. proces przy$pieszonych
przemian spoteczno-politycznych 1 ‘gospodarczych
w Polsce, a p6zniej w innych krajach bloku panstw ko-
munistycznych w Europie Srodkowo-Wschodniej, zmu-
sza do stawiania pytan o przyczyny takiego sposobu
upadku komunizmu oraz roli réznych czynnikéw
w powolnym odstanianiu prawdziwego oblicza tego sy-
stemu. Przy tej aluzji pojawiajg si¢ réwniez refleksje na
temat kierunku zachodzacych zmian jak tez analizy
dotyczgce mozliwosci wlasciwego sterowania zachodza-
cymi przemianami tak, by nie zawiodly one tudzkich
oczekiwari. W miar¢ pelna ocena wspomnianego pro-
cesu 1 usystematyzowanie przyczyn jego zaistnienia
mozliwe beda dopiero w przyszioici. Dzi§ jeszcze nie
sposdb odpowiedzie¢ na pytanie, co przede wszystkim
zadecydowalo o takim, a nie innym koncu minionego
systemu sprawowania wladzy, ani ocenié samego prze-
biegu toczacych si¢ przemian. Nie kwestionujac do-
tychczasowych analiz autor niniejszego szkicu pragnie
wskazac na rolg §rodkoéw spolecznego przekazu w przy-
spieszaniu dojrzewania zjawiska nazywanego w literatu-
rze przedmiotu ,europejskg jesienig '89“ oraz zasygna-
lizowaé zadania, jakie powinny srodki te pelni¢ w pro-
cesie przemian dokonujacych sie w Polsce.

Harold Innis znany kanadyjski badacz problematyki
wielkich przemian o charakterze kulturowym i ekono-

* Tekst begdzie opublikowany w. pracy zbiorowej Transformacje dokonu-~
Jqce sig w polskim spoleczenstwie przygotowywanej przez Wydzial Dzienni-
karstwa UW.
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micznym, w swych analizach dotyczacych procesu ko-
munikowania zwrécit uwage na wplyw technik komu-
nikowania na ksztaltowanie si¢ wielu zjawisk i struktur
zycia spotecznego i nie tylko. Prowadzac badania nad
starozytnymi cywilizacjami ukazywal, jak udoskonale-
nia w zakresie technik migdzyludzkiego komunikowa-
nia zmienialy srodowisko zycia cztowieka, jego mental-
nos¢ i wrazliwosé, sposob postrzegania $wiata, sposéb
myslenia, i jak oddziatywaty na organizacj¢ zycia spo-
lecznego, gospodarczego oraz politycznego. Analizy
H. Innisa poglebiali i aplikowali do wspdlczesnosci inni:
kontrowersyjny M. H. McLuhan, wielki autorytet ame-
rykanskiej nauki Walter Ong, znany socjolog John
Carey, autor bardzo wielu publikacji z zakresu oddzia-
tywania mass mediéw na zycie czlowieka G. Gerbner,
inspirator wielu miedzydyscyplinarnych badan nauko-
wych Robert White. Na podstawie przeprowadzanych
analiz wskazywali oni na rolg alfabetu w ksztaltowaniu
sie sylogistycznej i linearnej filozofii greckiej. Analizo-
wali wynalazek druku w kontekscie wojny trzydziesto-
letniej, indywidualistycznych nurtéw dwczesnej filozo-
fii, pojawienia si¢ protestantyzmu, rodzacych si¢ ten-
dencji nacjonalistycznych w Owczesnej Buropie itp.
Stwierdzano przy tym, Ze istniejg daleko idace zalez-
no$ci pomigdzy tymi dwiema zmiennymi, tzn. poja-
wiajacymi sie nowymi technikami komunikowania
aszeroko pojetym srodowiskiem czlowieka. J. Carey, oma-
wiajac wynalazek telegrafu zauwazyl, iz wptynatl on na
spos6b mySlenia (zmniejszylo si¢ pojecie przestrzeni
iczasu), redagowanie gazet, zegluge. Wynalazek ten miat
tez zrozumiale reminiscencje w wojskowosci oraz
w innych dziedzinach zycia spotecznego i gospodarczego.
Kolejne, niemal lawinowo pojawiajace si¢ wynalazki
w zakresie technik mi@dzyludlkiego komunikowania jesz-
cze bardziej wptynety na zy01e Jednostek i calych spote-
czenstw. Angazujgc coraz wigcej zmystéw ludzkiego
postrzegania rzeczywisto$ci ksztaltowaly wrazliwosc,
sposéb kojarzenia i poznania. Ponadto §rodki te wpty-
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waly na rozwoj szkolnictwa, o$wiaty, przeplyw infor-
macji, obieg nurtow filozoficznych i politycznych, po-
czucie uczestnictwa w Zyciu, poziom zainteresowan oraz
$wiadomos$¢ whasnej godnosci jak réwniez niezaleznosci.
Nic wigc dziwnego, ze wynalazki te budzily zaintereso-
wanie politykéw, menedzeréw gospodarczych oraz insty-
tucji majacych w swym programie zadania wychowaw-
czo-informacyjne.

Sity powyzsze dostrzegaty w tych nowych technikach
narzgdzie oddzialywania spotecznego o wielkim zna-
czeniu. Zapominano jednak do$¢ czgsto, Ze uzyte nie-
zgodnie ze swa naturg i bez znajomodci catego splotu
zalezno$ci zwigzanych z ich obecnos$cia w §rodowisku
cztowicka moga si¢ staé narzgdziami wywolujgcymi
skutek odwrotny od zamierzonego. Przede wszystkim
jednak pojawienie si¢ coraz bardziej technologicznie
precyzyjnych narzedzi komunikowania, przekraczaja-
cych swym oddziatywaniem: granice podzialéw teryto-
rialnych, utrudniato kontrolowanie przez systemy poli-
tyczne tresci przekazywanych przez te $rodki, tworzac
swoiste poczucie niezaleznosci, rodzace si¢ z mozliwos-
ci korzystania z innych Zrodet informacji od tych, ktére
zaliczaty si¢ do oficjalnych.

Poza tym $rodki audiowizualne powoduja u odbior-
cow ich tresci poczucie, bardzo cz¢sto reszto zludne,
uczestniczenia w zdarzeniach odleglych w przestrzeni
i czasie. To budzi rowniez w spoteczenistwach $wiado-
mos$¢ niezalezno$ci oraz potrzeby poznawcze, ktdre nie
mogg by¢ hamowane zakazami ani ograniczane insty-
tucjami ,Zelaznych kurtyn“. Dodal tez nalezy, ze po-
chodne radia, filmu i TV, takie jak kasety, wideoka-
sety, przekaz satelitarny, tworzyly w panstwach totali-
tarnych, gdzie oficjalne mass media byly kontrolowane
i sterowane, alternatywny obieg informacji i rozbudzaty
u odbiorcéw fascynacje nimi oraz subiektywnie duze
poczucie niezaleznos$ci. Ponadto system polityczny ist-
niejacy w tej czgsci Europy byt oparty na teorii jedno-
stronnego oddziatywania i holdowat przekonaniu, ze
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odbiorcy sa jednorodng grupg (masa), ktérg mozna
ksztaltowad niemal mechanicznie. Holistyczna wrazli-
wo§¢ wspotczesnego cztowieka, bedaca owocem oddzia-
lywania audiowizualnych technik komunikowania, nie
znosi zdogmatyzowanych wizji §wiata oraz zamknigcia
w kregu sztucznych podziatéw. Dodwiadczenie to przy-
czynito si¢ takze do rozpadu socjalistycznych podstaw
minionego systemu wiadzy.

Sygnalizujgc tylko niektére sprawy zwigzane z wply-
wem technik komunikowania na czlowieka i jego $ro-
dowisko zycia oraz sposOb postrzegania rzeczywistosci
jak tez uczestnictwa w niej pragng jedynie zainspirowaé
do dalszego poglebionego myslenia o tych sprawach.
Przytoczone uwagi maja charakter bardzo ogdlnikowy,
wskazujacy raczej niz wyjasniajacy, zaleznosci, jakie ist-
nieja migdzy wspomnianymi dwiema rzeczywistosciami.
Poza tym mam nadziej¢, ze taki sposob spojrzenia na.
zdarzenia umownie okreSlane ,jesien ’89 roku“ jest
pomocg do lepszego rozumienia aktualnie dokonujg-
cych si¢ przemian. Maja one bardzo burzliwy przebieg,
ktory bardzo czgsto trudno zrozumiel, poniewaz od-
biega od oczekiwan, jakie po upadku komunizmu mieli
ludzie zahipnotyzowani faktem zwycigstwa i otrzymang
przestrzenig wolno$cii demokracji. Coraz czesciej uswia-
damiamy sobie, jak trudno zyé z otrzymana wolnoScig
i jak nietatwo dzieli¢ sie demokracjg tak, by byla ona
demokracja ,mitosiernej sprawiedliwosci” i ,,sprawied-
liwej rownosci® dla kazdego.

Ten proces przemian aktualnie dokonujacych si¢ na
réznych poziomach zycia spolecznego, politycznego
i gospodarczego w naszym kraju wymaga swiadomego
wsparcia. Nalezaloby najpierw poméc sobie nawzajem
otrzacané si¢ ze ztych doswiadczen przesz&oéci podej—
mumc wysitek spokOJnego rachunku sumienia nad mi-
nionym czasem 1 przyczynami dziejacego si¢ wtedy zta.
Tu jest wielka rola ludzi kultury. Jesli tego rachunku
sumienia nie dokonamy, tak jak to zostalo uczynione
w Niemczech po ostatniej wojnie Swiatowe] lub tez u nas
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w przeszio$ci, nie potrafimy tworczo zagospodarowy-
wacé otrzymanych mozliwosci. Dowodem jest aktualny
chaos, szum informacyjny, powszechne wzajemne oskar-
zanie si¢, podwazanie wszelkich autorytetéw, walki po-
lityczne, ciggle narzekanie na wszystko i wszystkich itp.
Srodki spotecznego przekazu moglyby bardzo pomoc
w tym dziele oczyszczania sie z przesztosci inspirujac po-
wszechng dyskusje i wyhamowywujac pokuse bicia sig
w cudze piersi oraz wypominania sobie nawzajem bledéw
czy tez dumnego strojenia si¢ w pidérka kombatanckich
dokonan. By jednak tego rodzaju wysitek moégl sig
powie$é, ludzie kultury i intelektualisci musza chcie
rozumie¢ rzeczywisto$¢ 1 uczy¢ innych ja rozumied.
Powinni pomde wysitkiem swej pracy spokojnie zasta-
nowic¢ si¢ nad zrodlami systemu politycznego, ktdry sie
nie tylko nie sprawdzit, ale takze stat si¢ niszczycielskg
sitg dla licznych narodow i kultur. Tymczasem, zamiast
spokojnej refleksji oraz wspolnych dzialan dostrzegamy
wokét siebie co$ odwrotnego. I cho¢ taki stan rzeczy
jest czgsto udziatem spoleczenstw przezywajacych pierw-
sza faze przebudowy swych struktur zycia publiczne-
go, to jednak tym bardziej konieczne staje sie zahamo-
wywanie tego procesu mato konstruktywnych zacho-
wan, akceptujacych zasade ,wszystko wolno, nie ma
tabu, nie ma granic dobrego smaku i obyczajow®.
Nalezaloby w imi¢ odpowiedzialnoéci za nasze dzi$
i jutro przeciwstawic si¢ wulgaryzacji srodkéw spotecz-
nego przekazu, gdzie przemoc, krew, seks i pltytka roz-
rywka sg niemal codzienna strawg serwowana odbior-
com przez te narzedzia komunikowania. W tej sytuacji
bowiem opowiadanie si¢ za jakimikolwiek warto$ciami
nie nobilituje, lecz raczej staje si¢ okazjg do ironizowa-
nia. ,

Istnieje takze zagrozenie cynizmem i nihilizmem oraz
dostrzega si¢ atomizacj¢ spoleczenstwa bedacg owocem
wzajemnego oskarzania si¢ roznych grup politycznych
oraz niszczenia wszelkich autorytetéw. Wymienione zja-
wiska bardzo czgsto sa naglasniane przez $rodki spote-
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cznego przekazu, co jeszcze bardziej utrudnia spokojny
przebieg przeksztalcen systemowych. A tymczasem w na-
ture §rodkéw spolecznego przekazu jest wpisane dzia-
fanie na rzecz tworzenia wspélnot, budowania jednosci,
postaw solidarnoéciowych oraz wzajemnego ubogaca-
nia sig itp. Wydaje si¢, Zze rOwniez ludzie sg coraz bar-
d21eJ zme;czem sgraszkami wolnego stowa“, odwraca-
niem uwagi od spraw waznych.

Nalezy takze pamigtal, ze rodzgca si¢ aktualnie no-
wa epoka cywilizacyjna niesic gtéd metafizyki oraz
rozbudza potrzeb¢ Nieskonczonosci. Doswiadczenie
swoistego rodzaju przekraczania przestrzeni i czasu
wpisane w natur¢ oddzialywania wspolczesnych $rod-
kéw spotecznego przekazu wyznacza okreslone zadania
na dzi$, stojgce wobec tych srodkéw. Do zadan powyz-
szych zaliczytbym przede wszystkim:

- uczenie odbiorcéw rozumienia otaczajgcej rzeczy-
wistosci, zdarzen i siebie nawzajem oraz wlasnych za-
chowan i reakcji, méwimy bowiem tym samym jezy-
kiem nie rozumiejgc si¢ lub rozumiejac si¢ blednie;

- zachecanie do miedzyludzkiej solidarnosci;

- inspirowanie do twoérczej odpowiedzialnosci ,tu
i teraz” za wspdlne dobro, ktérym jest Polska;

- rozwijanie takiej $wiadomosci tozsamosci indywi-
dualnej czy zbiorowej, by w niej bylo miejsce na szacu-
nek dla innych i dla ich odmiennosci;

- pokazywanie dobra, ktore ostatecznie zawsze zwy-
cigza;

- budzenie postaw altruistycznych;

- uczenie odbiorcéw szacunku dla godnosci w{asnej
i innych;

- budzenie nadziei i optymizmu;

- inspirowanie zainteresowan historia wlasnego na-
rodu i jego literatura;

- zachecanie do najpelniej rozumianej tolerancji, kté-
ra nie ma nic wspélnego z tanim wyzbywaniem si¢
wiasnych przekonan;

- inspirowanie do ciggtego wysitku uczenia si¢ przez
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cate zycie i zdobywania nowych do$wiadczen intelek-
tualnych, artystycznych, duchowych.

Przede wszystkim jednak czeka nas ciagle jeszcze
wielka praca nad mowsa, jakg si¢ poshugujemy. Nasze
stowa i wszelkiego rodzaju tresci przekazu musza by¢
wolne, tak by wyrazaty wewnetrzng wolno$¢ czlowieka.
Niewiele daje wolno$¢ méwienia, jesli wypowiadane sto-
wo nie jest wolne, jesli jest spetane egocentryzmem,
klamstwem czy podstgpem albo nawet nienawiscia lub
pogarda dla innych. Nie jest wolne ludzkie stowo 1 jego
komunikat, jesli nie jest uzywane do szukania, wyraza-
nia i dzielenia sie prawdg. Dlatego tez $rodki spote-
cznego przekazu nie mogg sobie pozwala¢ na to, by
mowi¢ dang prawde po to tylko, aby uzasadnia¢ klam-
stwo. Jeszcze gorzej, jesli posluguja si¢ oszczerstwem.
Stuzba prawdzie, praca nad mowa, ktéra powinna by¢
wolna, musi i§¢ w parze z mitoécia do Prawdy i do
cztowieka, ktorej przeciwienstwem jest wszelka forma
Zniestawienia.

Wskazujgc na powyzsze zadania stojgce dzi§ — moim
zdaniem - przed Srodkami spotecznego przekazu, prag-
ne zaznaczyC, ze nie postuluje taniej i nachalnej peda-
gogizacji czy tez agresywnej propagandy wymienionych
wartosci. Opowiadam si¢ za tym, aby zadania te prze-
lozy¢ na rézne techniki dziennikarskie, wlasciwie wy-
korzystujac jezyk i gramatyke poszczegdlnych medidw,
jak tez szanujgc nature 1 spos6b oddzialywania réznych
narzedzi komunikowania. Realizacj¢ tych zadan nalezy
wkalkulowaé w skutki obecnoéci tych mediéw objawia-
jace si¢ w szeroko rozumianym zyciu spotecznym. Tyl-
ko bowiem taki sposéb wykorzystania ich do realizacji
zasygnalizowanych zadan stanie si¢ tworczym wspar-
ciem aktualnego procesu przemian.
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Grzegorz Dobroczynski ST
Teolog w radiu

Mass media jako media teo-logiczne

Wielki Pachomiusz dyktowal swojq
Regute miodemu mnichowi sekreta-
rzowi. Przy korcu pewnego fragmen-
tu poprosit tego brata, by przeczytaf
to, co bylo juz napisane, i podnidst
si¢ zaraz, poruszony gniewem. ~ Dla-
czego sposepniates, abba? - zapytal
mitody mnich. - Poniewaz ja podyk-
towatem ci jednq rzecz, ty zrozumia-
te$ inng, a napisates trzecig.

(R. Kern, Humor Ojcéw pustyni)

Jesli prace sekretarza ojca Pachomiusza uznaé nie
wylacznie za kopiowanie stéw, lecz za przyklad prze-
kazu, mozemy w nim odczytaé, na czym polega gléwna
troska teologa pracujacego w Srodkach przekazu. Jego
zadaniem jest takie sformulowanie komunikowanej tres-
ci, aby medium przeksztalcajac jg zgodnie z whadciwg
sobie technikg i jezykiem przekazalo to, co zamierzat
on wyrazi¢, a nie to, co literalnie powiedzial. Przekaz
radiowy jako jeden z rodzajéw przekazu masowego
stawia teologowi pod tym wzgledem interesujace py-
tania.

W sytuacji polskiej sg to pytania nowe. Réwniez
w skali Koéciota powszechnego sprawy te nie nalezg do
ostatecznie rozstrzygnictych, bowiem zetknigcie si¢ teo-
logii z przekazem radiowym 1 telewizyjnym zawiera sig
w zasadzie w historii obecnego stulecia. Wiele spraw
zastuguje na glgbsze przemyslenie i niniejszy tekst jest
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raczej rodzajem szkicu niz zajeciem doktadnie okreslo-
nego stanowiska.

Pytanie o relacje teologia ~ $rodki przekazu w innej
wersji — powraca jako problem ewangelizacji przez mass
media. Zestawienie obok siebie terminéw ,ewangeliza-
cja“ oraz ,$rodki przekazu“ nie jest bynajmniej oczywi-
ste. Dla wiclu moze to by¢ wylacznie modny slogan.
Srodki przekazu to przeciez sfera techniki, nowoczes-
nych metod przekazywania obrazu, dzwigku, manipu-
lowania nimi itd. Ewangelizacja natomiast jest owocem
bezposredniego i osobistego $wiadectwa, dzielenia sig
tre§cig ewangelicznej prawdy, wigze si¢ z trudem wycho-
wania, a nade wszystko z bezpo$rednimi zwigzkami
miedzyludzkimi w ko$cielnej wspdlnocie. Czy zatem
§rodki spotecznego przekazu nie sg intruzem, ktéry
narusza intymno$¢ dzielenia si¢ ewangelicznymi war-
todciami i treSciami? Czy nie dzialajg destrukcyjnie
i czy w zwigzku z tym nie nalezatoby zachowa¢ wobec
nich dystans? Na pytania te niec ma prostych odpowie-
dzi. Z tego powodu i z uwagi na do$wiadczenia meto-
dycznego uzywania mass medidw do ateizacji, laicyza-
cji, naduzywania ich do partyjno-politycznych gier i gie-
rek Kosciodt oraz §wiat §rodkow spotecznego przekazu
pozostajg wobec siebie zdystansowane. Dystans bywa
potggowany nadkrytycznym stosunkiem $wiata dzien-
nikarskiego do Kodciola, a takze krytykg ~ ze strony
KoSciota — niewrazliwosci tegoz Swiata na glgbsze war-
toéci humanistyczne, etyczne oraz na religijny wymiar
zycia cztowieka i spoleczenstwa.

Czy jednak po mozliwym przetamaniu barier i nieuf-
nosci istnieje jasno$¢ co do roli i znaczenia mass me-
diéw w zyciu wspolnoty koscielnej, w przekazie wiary,
w mysleniu teologicznym? Bywa, ze jedynym sposobem
postrzegania medidw jest instrumentalizm czyli chg¢é
wyzyskania ich jako pomocy audiowizualnych (ale zaw-
sze tylko jako ,pomocy®) uvatrakcyjniajacych trudny
badz nudny wyktad lub katechezg. Czy wolno poprze-
sta¢ na takim stanie rzeczy? Czy mozna popadajac
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w skrajno$¢ widzie¢ $rodki przekazu po prostu jako
~przedluzenie ambony*“?

Elementy odpowiedzi pragnatbym wydobyé z do-
$wiadczenia 1 refleksji nad nim. Doéwiadczenie teologa
w spotkaniu ze §wiatem mass mediéw jest zderzniem
z radykalnie nowym jezykiem; stad jego podstawowe
zadanie jest zadaniem TEUMACZA. Ma on dokonaé
przekladu ewangelicznych tresci i warto$ci na ten jezyk.
Punktem wyjscia jest dla mnie spotkanie ze §wiatem
radia, natomiast upragnionym punktem doj$cia — od-
krycie TEO-LOGICZNOSCI mass medidw w ogdle. Stad
zagadkowy tytul niniejszego szkicu.

Teolog jako uczeii jezyka mass mediow

Ttumacz zawsze stoi POMIEDZY dwoma obszarami
jezykowymi: w jednym z nich jest zadomowiony jako
w jezyku ojczystym, a do drugiego wchodzi jako gosé,
aby to co obce uczyni¢ swojskim dla ludzi w ogdle nie
znajacych tego obszaru jezykowego. Teolog-ttumacz
buduje most migdzy Objawieniem a jezykiem przekazu
mediéw masowych. Jego pierwszym krokiem jest NAU-
KA swoistego jezyka, w ktérym nie czuje si¢ pewnie.
Dobrym tego przykladem jest spotkanie z jezykiem
przekazu radiowego.

Radio jako medium

MEDIUM OGRANICZONE. Radio stawia teologa — nie
tylko ksigdza czy osobg z dyplomem fakultetu teologi-
cznego, ale kazdego, kto si¢ wypowiada na temat wiary
- w trudnej sytuacji!. Nadajgcy jest pozbawiony kon-
taktu wizualnego z odbiorcy, jaki ma kaznodzieja czy
wykladowca. Wiemy za$, ze w kazdym przekazie kon-
takt ten ma wielkie znaczenie i je¢zyk ciala, gesty oraz
mimika sg nie mniej wazne niz sama logika stéw. Réw-
niez stuchacz radia cierpi na ten sam brak. Radio jest
MEDIUM SLEPYM.
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Ponadto nadajgcy i odbiorca sg pozbawieni tekstu
pisanego. Wprawdzie nadajacy korzysta ze scenariusza
i ze stowa pisanego, wie jednak, Ze to, co zostalo napi-
sane, nie istnieje niezaleznie od jego wypowiedzi, nie
moze by¢ punktem odniesienia w formie przypisu (jak
wyobrazi¢ sobie przypis w formie: ,,Jak powiedziatem
w 4 minucie, 47 sekundzie“?). W przekazie radiowym
mamy wi¢c do czynienia z nadawcag i stuchaczem, za$
fgczy ich dZzwigk — brzmiace stowo, muzyka lub inne
efekty stuchowe. Radio jest MEDIUM DZWIEKU. Stowo
radiowe dociera do nas jako ,gtos radiowy“. Poza sto-
wem radio operuje efektem brzmienia i dZwigku, kto-
rym zastgpuje bodzce wzrokowe i impulsy dla wszyst-
kich innych zmystéw. Nawet cisza w radiu nie moze
by¢ zwyklg przerwg (mogloby to oznacza¢ dla stucha-
cza awari¢ nadajnika,. katastrofg), ale przemyslanym
efektem.

Trzeba tez pamietaé, ze przekaz radiowy dokonuje
si¢ w czasie. Radio jest MEDIUM CZASU. Wygrywa
w czasie konkurencj¢ z innymi Srodkami przekazu (aby
si¢ dowiedzied, co si¢ stalo w §wiecie, nikt nie czeka do
wiadomosci wieczornych w telewizji, ale jeszcze zanim
wyjdzie z domu i kupi gazete — stucha dziennika radio-
wego). Czas jest dla radia jednym z tworzyw, ale zara-
zem nieublagalnym ,cenzorem®. Nakazuje ostrg selek-
cje materiatu przy tworzeniu audycji. Stawia tez wyma-
gania odbiorcy. Czytajac ksigzke mozemy przerzucié
kilka stron i skréci¢ czytanie, natomiast stuchajgc radia
nie mamy innego wyjscia niz cierpliwie dostuchaé au-
dycji do konca albo... wylaczy¢ odbiornik. Ponadto
otwierajac ksigzke na dowolnej stronie zawsze mozna
spojrze¢ na to, co bylo przedtem i co jest na kolejnych
stronach. Stuchacz wiaczajacy radio w trakcie audycji
moze si¢ tylko domyslaé wezesniejszych tredci i nie-
rzadko domyéla sig¢, ze teclog powiedzial ,,a“, podczas

! Na temat charakterystyki przekazu radiowego zob. A. Crisell, Understan-

ding Radio, London 1986, s. 4-18; takze R. McLeish, The Technigue of Radio
Production. A Manual for Broadcasters, Londyn 19882, 5. 2-9.
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gdy on wypowiedziat ,b“ albo wrecz ,,z“. Obecnoéé
w czasie oraz korzystanie z czasu jako tworzywa czyni
z radia medium selektywne.

Jednakze angazujac nasz czas i uwage radio, w prze-
ciwienstwie do swojej konkurentki telewizji, pozostawia
spory margines wolno$ci. Nie zmusza do stalej obec-
nosci przy glo$niku tak jak telewizja przed ekranem.
Radioodbiornik czgsto tworzy mitg atmosfere przy pra-
cy 1 podczas spotkan towarzyskich, nie przeszkadzajac
innym czynnosciom czy konwersacji. Radio jest ME-
DIUM INTYMNYM I DYSKRETNYM. Ten fakt stawia teo-
logowi wymagania 1 ograniczenia. Z jednej strony musi
on wiedzie¢, ze wypowiada si¢ do szerokiej publicz-
nosci (nie wiedzac jednak nigdy w czasie audycji, jak
ona jest duza), ale z drugiej strony nie moze zapom-
nie¢, ze wchodzi w bardzo indywidualny kontakt
z kazdym z wielu stuchaczy zastajac go w bardzo réz-
nych sytuacjach codziennosci. Trudno jest np. obmys-
la¢ tak krétki program jak S-minutowe ,Stowo na
dzien“ w Programie II zbierajac najbardziej duchowe
mysli i mie¢ na uwadze prozaiczny fakt, ze... programu
by¢ moze stucha wicle 0séb, ale jedni z nich angazuja
sie w to, czego shuchajg, a inni (majac do tego pelne
prawo) stuchajg audycji w czasie... porannej toalety lub
$niadania!

MEDIUM WYOBRAZNI - MEDIUM MOZLIWOSCI. Wy-
mieniajgc cechy charakterystyczne przekazu radiowego
wskazywalem dotgd na ograniczenia tego medium. Jed-
nakze radio jest medium o duzych mozliwoséciach. Waz-
ng jego cecha jest potencjalnie duzy zasigg. Dzigki temu
przez wiele lat mozliwy byt dostgp do dziennika Radia
Watykaniskiego w jezyku polskim o wiele wcze$niej, niz
stato sie to na falach Programu I Polskiego Radia, tak
zresztg jak mozliwy byt dostgp do innych informacji niz
spreparowane przez rodzime srodki przekazu. Radio
jako MEDIUM BEZ GRANIC przestrzennych daje si¢ po-
zna¢ takze jako silny czynnik mozliwych przemian
$wiadomosci 1 postaw ludzkich. Radio wigc nie tylko
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INFORMUIJE, ale i ODDZIALUJE bez wzgledu na odleg-
tos¢, jaka musza pokona¢ fale od nadajnika do odbior-
cy. Sita oddzialywania radia moze by¢ szczegblnie twoér-
cza dla lokalnej wspdlnoty, dla. budowania i umacnia-
nia wiezi, tworzenia kolorytu kultury lokalnej. Ten
aspekt oddziatywania radia jest w ostatnich latach co-
raz czeSciej zauwazany. Stad tendencja do tworzenia
radiofonii lokalnej, ktora w Polsce przyspieszy rozwoj
radia komercyjnego

Jednakze najwazniejsza cechq radia, ktéra staje si¢
jego ogromng zaleta, jest to, Ze radio jest MEDIUM
DZIALAJACYM NA WYOBRAZNIE?. Radio musi si¢ od-
wolywaé do ludzkiej fantazji bardziej i inaczej niz
pozostale $rodki przekazu, cho¢ i one dzialaja na wy-
obraZzni¢ i na ni¢j bazujg. Nie majac szansy odniesienia
do bodzcow wzrokowych i1 innych radio nie ma innego
wyjécia niz apelowaé do wyobrazni. Czytajac ksigzke
musimy si¢ uciec do wyobrazni, nie majac ani bodzcow
wizualnych, ani shuchowych. Mamy przed soba tylko
tekst. W wizualnych $rodkach przekazu wiele jest nam
dane jako obraz i dzwigk i nieco mniej miejsca pozo-
staje dla wolnej fantazji. Odbiorca radia jest skazany
na bodzce stuchowe istniejace w czasie. Na podstawie
dzwigku on sam rekonstruuje $wiat, a poniewaz wszyst-
ko dzieje si¢ W CZASIE (nawet jezeli audycja byla
nagrana wcze$niej i nie jest nadawana na zywo), tworzy
samodzielnie §wiat biezacych wydarzen. Czytajac ksigz-
ke wiemy, ze jej ostatnia strona zostata juz napisana, ze
to wszystko juz si¢ wydarzyto. Podczas stuchania radia
nasza wyobraznia tworzy nowy ,,czas terazniejszy”.

Wyobraznia, do jakiej odwotuje si¢ radio, nie jest
tylko fantazjg odrealniajaca, ale uobecniajgca realny
$wiat. Shuchajac nie tylko wyobrazamy sobie §wiat tea-
tru radiowego, ale takze realny $wiat wiadomosci dzien-
nikéw, reportazy itd. Wyobrazamy sobie osobg prezen-
tera czy prezenterki, ktdérych znamy bezposrednio tylko
jako glosy radiowe. Odleglo$¢ migdzy stuchaczem a pre-

2 A. Crisell, dz. cyt., s. 11.
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zenterem radiowym jest... w zasadzie niewielka: prezen-
ter siedzi w studiu nie dalej niz metr od mikrofonu,
a stuchacz znajduje si¢ w podobnej odlegtosci od radio-
odbiornika. Dzieli ich przestrzen odleglosci studia
i domu stuchacza. Tg przestrzer’1 zapeinia nasza wy-
obraznia sprawiajac, Ze czujemy s1e; zaprzyjazmem z ludz-
mi radia i Ze pozostajemy z nimi w intymnej relacji.
Wiele na ten temat moglyby powiedzie¢ znane prezen-
terki i prezenterzy radiowi stale otrzymujacy korespon-
dencje od wielbicieli.

Apelujac do wyobrazni radio czyni ze swoich ograni-
czefi mocne atuty. Jako medium slepe staje si¢ MEDIUM
NIEWIDZIALNYM?. Jest medium wielkich mozliwo$ci.

Swiat mass mediéw Swiatem ludzkiej wyobrazni

Co to znaczy, ze zyjemy wsp(){czes'nie w kulturze
mass medidw? Znaczy to, 7ze zyjemy w $wiecie szcze-
gblnego typu wyobrazni.

Radio jako medium istniejgce i opierajace sig¢ na sile
ludzkiej fantazji pozwala nam spojrze¢ inaczej na §wiat
mass medidow jako na $wiat zapoSredniczony przez wy-
obrazni¢. Mdéwiac o §wiecie zapo$redniczonym przez
wyobrazni¢ pragniemy podkresli¢ szczegdlnie fakt, ze wy-
obraznia ksztaltowana przez nowoczesne elektroni-
czne §rodki przekazu ma inng wrazliwos$¢ niz ta, ktéra
formowala KULTURA DRUKU: traktatow, ksigzek, roz-
praw®. Réznice migdzy nimi dajg si¢ opisa - jak
zauwaza Babin - analogicznie do réznic funkcji lewej
i prawej potkuli mozgu cztowieka’. Rdznice te daja sig
okresli¢ nastepujaco:

POLKULA LEWA POLKULA PRAWA
(prawa strona ciata) (lewa strona ciala)
kontrola mowy i stowa przestrzenno-muzyczna
funkcje logiczno-matematyczne  holistyczna

»Z natury“ linearna, detaliczna artystyczno-symboliczna
sekwencjalna symultaniczna
kontrolowana emocjonalna

intelektualna intuitywna, kreatywna
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dominujgca cicha, recesywna

Swiatowa duchowa

aktywna receptywna

analityczna syntetyczna

odpowiada za czytanie, pisanie, = odpowiedzialna za rozpoznanic
nazywanie, wyrazu twarzy

porzadkowanie, pojmowanie w lot,

percepcje porzadku i znaczenia, = percepcje abstrakcji

ztozone sekwencje ruchu i rozpoznawanie ztozonych figur

Przez cale wieki (zwlaszcza za$§ od wynalazku Gu-
tenberga) poznanie i wyobraznia ludzka byly okreslane
przez alfabet, struktury logiczne, abstrakcyjne. Obec-
nie, w ciagu niewielu dziesiecioleci, doswiadczamy zmia-
ny - zaczyna dominowaé przekaz elektronicznych me-
diéw, ktore #gczqg w sobie radykalng forme dominacji
stuchowej z surowosciq komputera. Nasze zmysty nigdy
dotqd nie byly tak nadrozwiniete (...) jak dzisiaj, podczas
gdy zarazem sq tak ograniczone. Ze wzgledu na instru-
menty, ktore tak pobudzajq i poszerzajg nasze zmysty,
funkcje naszego mozgu nie byly nigdy tak stymulowane
i ksztattowane S.

Powstaje pytanle - jak si¢ oswoi¢ z ta sytuacja? Jak
moze oswoil si¢ z nig teolog przywyktly do sylogisty-
cznych wywodow, czytajgcy teksty summ i teologicz-
nych traktatéw? Kanadyjscy Indianie zawigzywali dzie-
ciom po urodzeniu oczy, aby rozwinely inne zmysly
i mogly np. ustysze¢ nadchodzace zwierz¢ta. Moze nie-
koniecznie trzeba uciekaé si¢ do tak skrajnych wzor-
cow, ale z pewnoScig jakie$ $rodki winny by¢ podjete
po to, by teologia miata jakiekolwiek znaczenie. Nie
mozna lekcewazyé faktu, ze, przykladowo, amerykan-
ski 18-latek spgdza w ciaggu roku przecigtnie 20 000 go-
dzin przed TV zonglujac pomigdzy jednym z 40-100

3 P.M. Lewis, J. Booth, The Invisible Medium. Public, Commercialand
Community Radio, London 1989.

* Ostatnio szczegblnie dokladnie problem ten w kontekscie teologii roz-
wazyl, idgc za McLuhanem, P. Babin, The New Era in Religious Communica-
tion, Minneapolis 1991.

3 Tamze, s. 55.

6 Tamze, s. 56.
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kanatéow i pozostajac tylko 10 000 godzin w szkole
wsrod podrecznikéw i lektur’. Nie jesteSmy (jeszcze)
Ameryks, jednakze nie da si¢ na dluzszy czas uniknagé
pytan, ktére $wiat Srodkéw przekazu oraz rodzaj wy-
obrazni, do jakiej one apeluja, stawiaja teologowi®.

Wyzwanie wobec jezyka teclogii

Ktokolwiek zajmowat si¢ fotografia, wie, ze fotogra-
fowanie nie jest kopiowaniem $wiata na kliszy, ale
selektywnym przedstawianiem fragmentu rzeczywistos-
ci, ktéry wzbudzit zainteresowanie i pobudzil szcze-
g6lna wrazliwo$¢ fotografa. Sztuka fotografii polega na
kadrowaniu. Kadr fotograficzny narzuca nam sposéb
i zakres poznania swiata. Medium determinuje pozna-
nie. Podobnie jest z naszym poznaniem Boga. Kazde
medium kadruje nam je inaczej. Inaczej wigc kadruje
poznanie Boga przekaz pisany, a inaczej przekaz okres-
lony przez elektroniczne media.

KATECHIZMOWY JEZYK PRZEKAZU WIARY EPOKI
DRUKU. Druk wynaleziony w XV w. miat wielki wplyw
na sposob przekazu wiary. Dat mozliwo$é reakcji na
degradacje wiary u kresu $redniowiecza za poS$rednic-
twem: katechizmu, czyli wyktadu wiary i moralnosci dla
mas; traktatéw naukowych i teologicznych, czyli for-
macji intelektualnej i duchowej w szkolach i1 semina-
riach; krotkich i zwigztych rozpraw, czyli stworzenia
narzgdzi do edukacji prostych ludzi. Katechizm - jak
podkre$la Babin® - stat si¢ modelem przekazu wiary
epoki i uksztattowal ten przekaz na kolejne stulecia.
Katechizmy byly bestsellerami epoki. ,Kleiner Kate-
chismus“ Lutra od wydania w 1529 r. przez 40 lat
osiggnal naktad rzedu 100 000 egz. Katechizm Piotra
Kanizego od 1554 r. do $mierci autora w 1597 r. miat
233 wydan. Formacja wiernych tak w Kosciele katolic-
kim jak i w protestantyzmie zakladala doktadne nau-
czenie si¢ 1 recytacje gotowych formut katechizmowych.
Rodzi! sie nowy typ chrzedcijanina - taki, ktéry miat
w $wiadomo$ci dokladna kopi¢ formul wiary i goto-
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wych regut zachowan. Formacja katechizmowa stata
si¢ decydujacym elementem ksztaltowania §wiadomosci
pokolen wiernych.

Wraz z katechizmem wynalazek druku przyni6st moz-
liwos¢ bardziej powszechnego dostgpu do Biblii. Pis-
mo Swicte od czaséw Gutenberga (1455) coraz bardziej
znane jako drukowana ksigga w swiadomosci wiernych
zaczynato funkcjonowaé jako nauka o charakterze teo-
retycznej instrukcji. Kryzys reformacji i spory doktry-
nalne poglebity ten proces.

Era druku i druk jako medium przekazu uksztalto-
waly wyobrazni¢ wiary w ramach schematu intelektu-
alno-racjonalnego. Jezeli jednak druk jako §rodek prze-
kazu traci na znaczeniu, nie mozZe to pozostaé bez
wptywu na do§wiadczenie wiary. Dlatego nie dziwi
wyznanie, jakie Richard Molard zawart w pi$mie ,,Hori-
zons Protestants“: Protestantyzm narodzit si¢ wraz z dru-
kiem i byt wyznaniem, w ktérym druk — drukowana Bib-
lia, katechizm, gazety i czasopisma ~ odegral Zywotng
role. Obecny kryzys tych publikacji jest bez wqtpienia
znakiem kryzysu tozsamosci. Jak mozna pozostacé prote-
stantem w $wiecie, w ktorym radio i telewizja sq naj-
prostszymi formami komunikacji?'® Problem wskazany
przez Molarda nie dotyczy wylacznie protestantyzmu.
Druk jako medium przekazu i wyobraznia, jakg u-
ksztaltowato stowo drukowane, nie sg bez wpltywu na
chrzescijanska tozsamo$¢, bez wzgledu na przynalez-
no$¢ wyznaniows.

KRYZYS JEZYKA KATECHIZMOWEGO W. EPOCE ME-
DIOW ELEKTRONICZNYCH. Kryzys chrzeScijanstwa,

" Tamze. .

8 Znamienne jest powiedzenie Jacquesa Séguéla, szefa kampanii wyborczej
F. Mitterranda: Kraje, ktdre opanujq $wiat, to te, kidre wiedzq, jak sprawic,
aby ludzie $nili (...) Rzqdzi¢ nie znaczy juz przewidywac, ale by¢ widzianym
w dobrym $wietle (...) Nie ci, ktdrzy rozumujg, ale ci, kitdrzy kusza, odniosq
sukces. Spoleczenistwo. komunikacji bedzie spofeczeristwem . pragniert (por.
P. Babin, dz. cyt., s. 14).

? Dz. cyt., s. 26.

10 Czerwiec 1975, 5. 3.



382

o ktérym mowi si¢ dzisiaj, jest — jak zwracaja uwage
teoretycy komumkacp spolecznej - kryzysem zZwigza-
nym z zaistnieniem innej wrazliwo$ci i innego typu
wyobrazni, warunkowanej nie stowem pisanym, ale
przekazem radiowo-telewizyjnym. Jest to wigc nie tyle
kryzys chrzescijanstwa jako takiego, ile jego katechiz-
mowej formy przekazu.

Nie mozna oczywiscie zerwaé catkowicie z formulami
i intelektualno-racjonalng ekspresjg do§wiadczenia wia-
ry. Spotkanie z jezykiem elektronicznych srodkéw prze-
kazu pomaga teologowi pojaé, ze przekaz wiary powi-
nien si¢ dokonywal w formie stereofonicznej!!, gdzie
formuly katechetyczne sg waznym, ale tylko jednym
z dwéch kanaldéw transmisji. Sw. Bernard méwit: Nau-
czycie sig wigcej w lasach niz z ksiqzek. Drzewa i kamie-
nie powiedzq wam to, czego nigdy nie dowiecie si¢ od
nauczycieli'?. Obrazy i sily natury sg dzi§ wzmacniane
przez przekaz elektroniczny. Jak przekaz radia i tele-
wizji wykorzystuje w sferze techniki drgania fal elek-
tromagnetycznych, tak w swoim dzialaniu apeluje on
do emocji i drgan serca, a nie do sylogistycznie upo-
rzadkowanej wiedzy racjonalne;j.

Istote ,audiowizualnego przekazu“ wiary mozemy
odnalez¢ w pierwszych stowach Listu §w. Jana: To (...)
coSmy styszeli, co oczyma naszymi widzieliSmy, na co
patrzyliSmy i czego rece nasze dotykaly, o Stowie Zycia
(...) to wam ogtaszamy (1 J 1,1-3). Przekaz teo-logiczny
jest przekazem wewnetrznych drgar wiary, tak ze ludzie
przyjmujg idee poprzez emocje i uczucia®>. Aby méwié
o wierze w epoce komunikacji audiowizualnej, trzeba
wyj§é¢ ponad idee, teorie i formuly (...) i prébowaé by¢
bardziej otwartym na (...) osobiste doswiadczenie. Do-
Swiadczenie to udziela si¢ nam poprzez uczucia, emocje,
pragnienia, ruch, obrazy i déwieki (...) Trzeba wejs¢ na
powrdt do tona matki **. Ten typ przckazu nie jest forma
ilustracji ani pomocg do wyrazenia abstrakcyjnych tez
i teorii, ale ,drugim kanalem przekazu“, bez ktérego
Lefekt stereofonii” nie jest mozliwy.
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Teolog w roli przekaziciela

Dotychczasowe refleksje wskazujg na rozziew pomig- -
dzy swiatem teologa (teologia) a §wiatem wyobrazni,
w ktérym sg zadomowione wspodiczesne Srodki przekazu.
Czy jednak jest to przepas¢ nie do pokonania? Wydaje
sie, ze dostrzezenie trudnodci teologa w obyciu w $wie-
cie tego typu wyobrazni moze mie¢ pozytywne znacze-
nie sktaniajac do pytan, czy uda si¢ odnalez¢ narzgdzia
dialogu w instrumentarium juz posiadanym przez teo-
logie. JESLI poszukiwanie bedzie skuteczne, teologia
odnajdzie siebie jako ,mediatyczng“, a mass media
okaza si¢ mediami teo-logicznymi. Szukajgc antropolo-
gicznych przestanek tych poszukiwan teolog moze za-
uwazy¢ nastgpujacyg prawidtowos¢: Srodki spolecznego
przekazu sa niczym innym niz technicznie udoskonalo-
nym dzialaniem nasladujacym to, co lezy w samej natu-
rze cztowieka i co tworzy jego rzeczywisto$¢. Nie sa one
,,instrumentem“ ale integralnym elementem -ekspresji
tre$ci i wartosci, a wigc takze integralnym elementem
ewangehzac_u

Antropologla komunikacji Bernarda Lonergana

W jaki sposdb natura czlowieka jest ,mediatyczna®
i ukierunkowana na zlozony przekaz oraz jakie zna-
czenie ma ten fakt dla teologii, ukazat B. Lonergan, do
ktdérego analiz chciatbym si¢ odwotac.

Jego zdaniem nasze odniesienie do $wiata nie jest
bierng re- i percepcja (intuicjg), ale ma charakter inter-
pretacji. Skoro tak jest, to kazdy z nas ma egzysten-
cjalnie do czynienia z problemem komunikacji (prze-
kazu), czyli z problemem relacji migdzy stanem faktycz-

11 P Babin, dz. cyt., s. 182-187.

12 Tamze, s. 30.

13 Tamze, 's. 32.

“ Tamze, s. 33. Dziecko komunikuje si¢ z matkg przez ,,wspotdrzenie®.
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nym rzeczy a tym, co poznajemy'>. Co wigc poznajemy,
kiedy poznajemy?

Istnieje mit, ktéry w mniejszym czy wigkszym stop-
niu wszyscy dzielimy, Zze poznanie to oglad rzeczy
jakimi one sg!®. Tymczasem prosta obserwacja z pola
komunikacji obala ten mit - ilez to razy rodzice ttuma-
cza dziecku: czyz nie widzisz tego czy tamtego? dla-
czego nie robisz, jak ci kaze? Nie wystarczy przedstawié
kwesti¢, opowiedzie¢ wyktad itd. To wszystko musi byé
ZROZUMIANE'. Sylogizm nie musi przekonaé, apologe-
tyka nie musi nawrdcié¢, a oczywisto$¢ argumentow
dogmatycznych nie przywraca sama z siebie heretyka
na tono Kosciota!

Poznanie jest strukturg zlozong. Sklada si¢ z aktow
percepcji (ale sama percepcja to jeszcze nie poznanie;
moge wszak patrze¢ do woli na znaki chifskie i nie
dowiem sig, co napisano), czyli fazy do$wiadczenia;
z aktéw pojmowania, czyli fazy rozumienia (ktéra nie
wyczerpuje jeszcze samego poznania, bo rozumiejac cos
nie wiem, czy nie rozumiem zle); i z aktow sgdu, czyli
fazy refleksji'®. Dopiero gdy wypowiem sad - poznajg.
Temu sagdowi dajemy egzystencjalne potwierdzenie, gdy
zapada decyzja, w ktorej za sagdem idzie czyn — §wia-
dectwo prawdzie..."

Jakie znaczenie ma to z pozoru abstrakcyjne rozwa-
zanie (jest abstrakcyjne, dopoki samemu nie do§wiadczy
si¢, jak si¢ naprawde poznaje)? Jedna z konsekwencji
Jest przewarto$ciowanie wyobrazenia o przeka21e tresci
i wartosci, jakie kazdy z nas w sobie nosi. Jesli wyzna-
jemy teorig, Ze poznanie to bezposredni oglad - wystar-
czy to samo, co my ogladamy, pokaza¢ drugiemu.
Wystarczy daé do przeczytania ksigzke, katechizm,
summe teologiczng... Jesli natomiast poznanie jest zto-
zong strukturg, to aby co$ drugiemu przekaza¢, trzeba:
pozwoli¢ mu uczestniczy¢ w moim dos§wiadczeniu; wpro-
wadzi¢ go w moje rozumienie mojego doswiadczenia,
aby gdy méwie ,a“, on nie rozumial ,b“ i odwrotnie;
doprowadzi¢ do tego, ze bedzie on dzieli¢ moja ocene
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prawdziwosci interpretacji dodwiadczenia; i poznana
prawda tak go zafascynuje, ze i on podejmle podobne
jak ja decyzje i moze wraz ze mng rzuci¢ si¢ w przy-
gode, ktorej wynikéw nikt z nas nie potrafi przewi-
dzie¢. W tym procesie poznania uczestniczy caly czito-
wiek: jego inteligencja i uczucie, jego fantazja i zmyst
estetyczny.

Nie wglebiajac sie w wyklad metody teologiczne]
Lonergana bazujacej na tych przestankach antropolo-
giczno-teoriopoznawczych, zauwazmy inne miejsca,
gd21e teolog, pozostajqc w swojej dziedzinie, Jest W sta-
nie wyj$¢ naprzeciw §rodkom przekazu i im wilasci-
wemu jezykowi. Jednym z takich ,miejsc“ jest posobo-
rowa teologia objawienia.

Teologia Objawienia

Znane nam definicje Objawienia sformutowane przez
Vaticanum I (por. DS 3004, 3005, 3008, 3009), a zwlasz-
cza ich interpretacja w manualistyce XIX i XX w.,
dos¢ istotnie redukowaty jego pojecie do poziomu racjo-
nalnego przekazu i abstrakcyjnej teorii, ktora trzeba
zapamigtaé, przyswoic jak definicje klasycznego kate-
chizmu (model instrukcyjno-teoretyczny, jak zwykto sig
moéwi¢ w teologii fundamentalnej). Objawienie okres-
lano jako ,Boza prawde“*. Bylo ono w tym modelu
interpretacji rodzajem ,informacji“.

g B. Lonergan, Insight. A Study of Human Undertstanding, Londyn 19582,
s. 63.

'¢ B. Lonergan, Understanding and Being. An Introduction and Companion
to ,Insight”. The Halifux Lectures of Bernard Lonergan, New York 1980,
s. 197, Insight, dz. cyt., s. 253, 320, 321, 372, 406, 412-416, 425, 496,
581-583, 634-635, 646.

7' B. Lonergan, Insight, dz. cyt., s. 3-12.

¥ Tamze, s. 272.

¥ Tamze, s. 610.

?® Por. zwl. H.J. Pottmeyer, Der Glaube vor dem Anspruch der Wissen-
schaft. Die Konstitution ueber den katholischen Glauben ,Dei Filius“ des Ersten
Vatikanischen Konzils und die unverdffentlichten Voten der vorbereitenden
Kommission, Freiburg 1968; G. Ruggieri, Rivelazione, w; NDT 1332-1352;
R. Latourelle, Teologia della rivelazione, Assisi 19833,
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Innym jezykiem przemawia II Sobdér Watykanski?!
i jego konstytucja ,,Dei Verbum®“ méwiaca nie o ,praw-
dzie“, ale o Bogu, ktéry zwraca si¢ do ludzi jak do
przyjaciot. Tytut konstytucji napisany duzymi literami
podkresla chrystocentryzm dokumentu i jego skupienie
si¢ nie na abstrakcyjnej Bozej Prawdzie, ale na Osobie
ktora jest Prawda??. Nr 2 konstytucji méwi o ,dobroci
1 madro$ci® Bozej podkreélajac wolno$¢ Bozego dziata-
nia i jego mito$¢?®, Wreszcie méwige o Objawieniu ,,Dei
Verbum® uzywa okreslenia ,revelare et COMMUNICA-
RE“%*. Objawienie jest komunikacjg. ,Communicare®
wskazuje na zjednoczenie, czyli komunikacje nie beda-
ca jedynie przekazem abstrakcyjnych pojeé-czy stow-
nych dZwigkow, ale poza- i ponadwerbalnym samou-
dzielaniem si¢ Boga?. W odpowiedzi na samoudziela-
nie si¢ Boga w osobie Jezusa Chrystusa, cztowiek w ak-
cie wiary rozszerza swoje pojmowanie, odmienia wlas-
ne sady oraz podejmuje egzystencjalne decyzje od-
zwierciedlajace milujacy stan nawrdconego serca. Obja-
wienie jawi si¢ nie jako INFORMACJA, ale jako KOMU-
NIKACJA. Przyjecie Bozego Objawienia jako zywej praw-
dy prowadzi cztowieka do uczestnictwa we wspdlnocie
Kosciota. Nie mozna wigc przy rozwazaniu problemu
komunikacji nie doj$¢ logicznie do problemu Kosciol
a komunikacja.

Eklezjologia

Wspdlnota, jaka jest Koscidl, rodzi si¢ z komunika-
cji. Model owej komunikacji znajdujemy w znanym
opisie zestania Ducha Swigtego (Dz 2). Cud zeslania
Ducha Swigtego to cud komunikatywnosci (Kazdy we
wlasnym jezyku styszy o wielkich dzietach Bozych...).
Oznacza to, ze w kerygmacie pierwotnego Kosciola na
pierwsze miejsce wysuwa si¢ konkretny adresat, jego
jezyk i ze taka jest wola samego Ducha Swigtego.
Dzicki owemu budowaniu mostu od doswiadczenia do
osobistej decyzji konkretnej jednostki Kosciét rodzi sig
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w ,rekordowym* tempie. Zywotnos$¢ Kosciota jest wigc
na miarg¢ zywotnosci i autentyczno$ci komunikacji. Za-
ryzykowalbym tezeg, ze w takiej samej mierze jak orto-
doksja Ko$ciotowi jest potrzebna dla jego zywotnosci
autentyczna komunikacja. Wydaje si¢, ze z dodwiad-
czeni oraz obserwacji bez trudu da sie okre$li¢ zagroze-
nia, jakie moze stwarzal jej brak: Bedq powtarzane
stowa, lecz ich znaczenie jest zagubione. Katedra jest
nadal katedrq MojZesza, ale zasiadajq na niej uczeni
w Pismie i faryzeusze. Teologia jest nadal scholastyczna,
ale scholastyka przezywa swq dekadencje. Zakon czyta
nadal swe reguly i studiuje konstytucje, ale wqtpi sig, czy
ognisko domowe jeszcze plonie (...) Wtedy nieautenty-
cznos¢ jednostek tworzy nieautentyczno$cé tradycji. I jeze-
Ii podmiot uczyni z takiej wlasnie tradycji norme, wtedy
pozostaje mu jedynie mozliwos¢ autentycznie realizowad
nieuautentyczno$c®®.

Jezeli wigc w kontek$cie posoborowych debat eklez-
jologicznych przybralo na znaczeniu okreslenie Kos-
ciota jako communio, to logicznym skutkiem dowar-
todciowania wymiaru communio jest dostrzezenie roli
communicatio, bez ktérej communio spetnié si¢ nie
moze?’

2t Por. zwl. R. Latourelle; Teologia della rivelazione dz. cyt., s. 333-358.

2 H. Waldenfels, Das Offenbarungsverstaendnis im :20. Jahrhundert,
w: M. Schmaus, A. Grillmeier, L. Scheffczyk, Handbuch der Dogmenge-
schichte, Freiburg i Br 1951 nn. t. 1/1b, s. 197.

2 Wola Boza jest ukazana jako tajemnica sakramentu milosci (sacramen-
tum voluntatis), a nie jako dekret woli (,voluntatis suae:decereta“, DS
3004).

24 DV6; por. wylaczne ,revelare” DS 3004,

%5 K. Rahner w swojej teologii uzywa na okre$lenie Objawienia terminu
LSelbstmitteilung®, czyli samoudzielanie sig, ktdre jest: komunikacjg. Por.
Grundkurs des Glaubens. Einfuehrung in den Begriff des Christentums, Frei-
burg i Br. 1976, rozdz. IV (po polsku: Podstawowy wyklad wzary Wprowa-
dzenie do pojecia chrzescijaristwa, Warszawa 1987)..

26 B, Lonergan, Collected Works, Toronto 1988, t. 1.4, 5. 228.

27 Por. A. Dulles, Models of the Church, Dublin 1974, s. 43-57; takze
Communio et progressio 11.
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Najnowsze Zrédio inspiracji teologicznej -
LAetatis novae®

Rozwazajac postawiony problem zwré¢my uwagg na
ostatnie wypowiedzi Kosciota na temat srodkow spote-
cznego przekazu. Po soborowym dekrecie ,Inter miri-
fica“ zagadnienie to rozwazano w dokumencie ,Com-
munio et progressio“ (CP) z 1971 r. i wreszcie ostatnio
w instrukcji pastoralnej ,Aetatis novae“ (AE, 22 II
1992). .

Doswiadczenia ostatnich dwoéch lat tak istotne dla
Koscioléw w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej
mialy miejsce pod przemoznym wpltywem §rodkow prze-
kazu; tutaj objawit si¢ ukryty w nich potencjat?®. Rze-
czywisto$ci §rodkéw przekazu nie mozna wigc ignoro-
waé. Tak jak Pawet znalazt si¢ niegdy$ na atenskim
Aeropagu wobec antycznych béstw poganskich, ktore
ksztattowaty $wiatopoglad édwcezesnego czlowicka, tak
dzi§ owym Aeropagiem jest §wiat komunikacji, bowiem
Srodki komunikacji sq dla wielu ludzi gtownym Srodkiem
informacji; inspirujq one i ksztattujq zachowania jednost-
kowe, rodzinne i spofeczne (AE,1 por. ,Redemptoris
missio®, 37). Dlatego wlasnie do$wiadczenie czlowieka
mozna nazwaé do§wiadczeniem mediatycznym (AE, 2),
czyli niebezpos$rednim, ale zawsze zaposredniczonym.
Rozwija si¢ ono w kontekscie kulturowym, spotecz-
nym, politycznym, ekonomicznym oraz oczywiscie reli-
gijnym.

Doceniajac tak szerokg perspektywe mozliwosci od-
dziatywania $rodkéw przekazu Ko$ciét w swoim dziele
ewangelizacyjnym odkrywa ich zadanie jako tworzenia
z komunikacji drogi do komunii (CP, 11). Oznacza to, ze
bardziej niz przekazowi idei i nastrojow stuzy¢ beda
temu, aby ludzie mogli ofiarowa¢ innym siebie przez
milo$¢ (AE, 6). Zaklada to ich w szerokim sensie teo-
logiczng orientacje ku samokomunikujacej si¢ Prawdzie
i absolutnej Mito$ci trynitarnego Boga. Jest to mitos¢
przebaczajaca zaszczepiona Kosciotowi jako jego najin-
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tymniejszy dar. Jako ludzie Kosciola jesteSmy wigc
szczegllnie zaproszeni przez Boga, aby te¢ mito$¢ ko-
munikowaé i tlumaczyé jg na stowa nadziei i czyny
mifosci. Tak wiec komunikowanie sobie milosci lezy
w samym sercu wspolnoty eklezjalnej. OdpowiedZ na
to wezwanie jest warunkiem wiarygodnosci nauczania.
Srodki spotecznej komunikacji stajg si¢ tym samym nie
tylko narzgdziem, ale takze kryterium wiarygodnosci
ewangelizacji, ktéra ma miejsce wewnatrz wspoélnoty
Kosciota, jak i tej, ktora tworzy jego misyjnosc ,na
zewnatrz®.

Aktualizacja w warunkach Europy Srodkowo-Wschodniej

Problem zwigzku ewangelizacji i komunikacji rysuje
sic we wspoélnotach koscielnych Europy Srodkowo-
-Wschodniej w kontekscie przetomu. Jest to egzysten-
cjalne do$wiadczenie analogiczne (bo nie mozna tu
mowié o identycznos$ci) do procesu, ktéry mial miejsce
w Kosciotach na Zachodzie w teologii, liturgii i w prak-
tyce pastoralnej w latach powojennych. Doswiadczenie
to jest przejsciem od dotychczasowego modelu obec-
no$ci w $wiecie do innego, jeszcze nie okreslonego pre-
cyzyjnie, bowiem kontekst kulturowo-spoleczno-polity-
czny jeszcze si¢ sam nie okreslit. Przemiany dokonujace
si¢ na naszych oczach sg niepowtarzalne na skalg histo-
rii i dlatego nie znajdziemy recept na dzisiejsze czasy
w innych znanych nam sytuacjach. Wiemy tylko, ze cho-
dzi o to, aby na tej drodze odnalezé w $wiecie wspot-
czesnym nowa nadziej¢ i nowa rado$¢ ze spotkania
z zywym i zmartwychwstalym Panem. ,Aectatis novae“
naucza, ze dialog ze Srodkami spolecznego przekazu
jest pod tym wzglgdem radykalnym wyzwaniem, bo-
wiem ukazuje w sposob skrajny konieczno$é wypraco-
wania (...) antropologii oraz wiarygodnej teologii komu-
nikacji, by (...) teologia mogta stac¢ sig bardziej komuni-
katywna, skuteczniejsza w objawieniu ewangelicznych war-

28 Jan Pawet I, Centesimus annus, 12-23; takze Aetatis novae, 1.
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tosci i ich odnoszeniu do wspdlczesnej rzeczywistosci
w jej ludzkich uwarunkowaniach (AE, 8). Dzieje sig tak
dlatego, ze srodki te musi cechowacé szczegblna wrazli-
wo$C na odbiorce i na jego $wiat wyobrazni, mysli
i wartodci, tak aby pozostal on wiernym shuchaczem
lub widzem. Tak oto moga si¢ one staé pierwszym na-
rzedziem nowej ewangelizacji, nie dlatego, ze ewangeli-
zacja ta uzywalaby nowej ,techniki“, ale dlatego, ze
mass media sg istotnym czynnikiem ksztaltujacym nasz
nowy TEO-LOGICZNY s$wiatopoglad. Jezeli za$§ mialyby
by¢ uzyte tylko jako nowa technika, powstawalaby
natychmiast uzasadniona obawa, ze ewangelizacja sta-
nie si¢ propaganda i ideologiag podobnie jak propa-
ganda 1 ideologia bylo to, czym karmiono nas za
pomocg $rodkéw spolecznego przekazu przez ponad 40
lat?®. Dyskusja polityczna wokoél ustawowego zapisu
o respektowaniu wartoSci chrze$cijariskich w radiofonii
i telewizji w naszym kraju daje takze pod tym wzgle-
dem wiele do myslenia.

Zmierzajac do konkluzji

Mowigc o doswiadczeniu teologa w radiu spostrzeg-
lismy, jak musi si¢ on oswoi¢ ze specyficznym jezykiem
przekazu radiowego, ktéry bazuje na ludzkiej fantazji
i twérczej wyobrazni. Nie kazdy teolog uczy si¢ tego
jezyka tatwo. Jednakze faktem jest, ze jezyk ten bedac
sposobem wypowiadania si¢ mass mediéw ksztattuje
mentalno$é i wrazliwo$¢ ludzi oraz wplywa na ksztalt
kultury, w jakiej si¢ obracamy. Dlatego teologia i Urzad
Nauczyc1elsk1 podejmujg trud oswajania si¢ z nowym
ngyklem i nowa kulturg. Jednakze patrzgc na czlo-
wieka i na Objawienie w Chrystusie mozemy dostrzec,
ze to co nowe nie jest bynajmniej obce.

Ludzka rzcczywisto$¢ — nasz swiat — jest rzeczywi-
stoscia mediatyczng. ROwniez samo Objawienie jest
wydarzeniem komunikacji, czyli samoudzielania si¢
Boga. Kosci6t jest spotecznoscig tworzong poprzez ko:
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munikacj¢, ktorej autentyczno$é jest miarg autentycz-
nosci zycia wspolnoty eklezjalnej. Komunikacja zas nie
jest wymiang bitéw informacji, tez i teorii, lecz mowie-
niem ,od - do“ z zaangazowaniem wyobrazni, emocji
i uczué. Skoro jako teologowie mozemy nauczy si¢
tego od mass medidéw, to sg to niewatpliwie media teo-
logiczne. Uczenie sig jest w tym przypadku fascynujaca
przygoda, w ktorej z jednej strony ma szansg¢ powstaé
teologia bardziej KOMUNIKATYWNA, a z drugiej strony
moze zaistnie¢ bardziej SENSOWNA, CZYLI TEO-LOGI-
CZNA komunikacja. Oto jak problem ten w kilku pro-
stych zdaniach nazwal kard. Martini w listopadzie 1991 .
w Bangkoku na Kongresie Migdzynarodowych Orga-
nizacji Katolickich ds. Komunikacji i Kinematografii:
Proponuje kilka drég prowadzqcych do lepszego porozu-
miewania sie: analiza jezyka mass medidw, ponowne
odkrycie bogactwa jezyka biblijnego, ktdry przypomina
Jezyk mediow odwotujqc si¢ do skojarzen, wspotbrzmie-
nia, aluzji, przypowieSci, emigmatycznych wypowiedzi
i symboli. Staram si¢ ukazac to wszystko jako element
zaréwno komunikacji religijnej jak i tej w zZyciu codzien-
nym. Zdarza si¢ czasem, Ze mowimy brutalnie: Mowig to,
co mysle. Jezus nie mowit wszystkiego, co myslat. Mowit
w przypowieSciach. CzyZ nie powinnismy ponownie nau-
czyé sig tego sposobu komunikowania?>

29 Znaczenie $rodkow spotecznego przekazu dla naszego regionu podkresit
m.in. kard. Koenig w wystapieniu z 12 VI 1992 r. w Grazu, na zjezdzie
przedstawicieli mass mediow z tego obszaru, oraz abp. J. Foley przed tym
samym gremium w Wiedniu, 11 VI 1992 r.

30 Kard. C.M. Martini, Srodki spotecznego przekazu w Kosciele, ,PP*
9/1992, ss. 312-317, por. s. 316.
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Karl Rahner SJ

Od konfliktu
do dialogu humanizmow*

Teologiczne i pragmatyczne uzasadnienie
chrzescijanskiego humanizmu

Teolog powiada, ze - jezeli czlowiek z natury jest
istotg spoteczng — mito§¢ blizniego nie moze by¢ jedy-
nie sklonnos$cig serca lub wzajemng osobistg relacja,
bowiem ta moze si¢ utozsamiaé z subtelng formg ego-
izmu, ze wzgledu na swojg intymnos¢ i uszczesliwiajaca
site. Mito$¢ musi by¢ takze zwyczajng postugg mitosci
POLITYCZNEJ, uwzgledniajaca cata ludzkos$é, ktora naj-
bardziej obcego cztowieka czyni bliznim i z bélem tylko
pozwala mu jako blizniemu pozostawaé w oddaleniu.

Teolog powie, ze chrzeécijanstwo to Jezus Chrystus,
a zatem mozna mitowal cziowieka, ktory sam bedac
shugg wszystkich i TYLKO W TEJ POSTACI bedac praw-
dziwie kochany jest wlasnym losem Boga, tak ze dla
chrzedcijanstwa nie ma juz po wsze czasy zadnej teolo-
gii, ktéra nie bylaby nierozerwalnie zwigzana z antro-
pologig. Teolog wykaze nastepnie, ze¢ w Jezusie Chry-
stusie zostala na zawsze utwierdzona jedno$¢ mitosci
Boga i blizniego, oddanie si¢ Boga i Jego mitosci
cztowiekowi.

Teolog stwierdzi, ze TEOLOGIA MUSI BYC ZAWSZE
TAKZE TEOLOGIA ,POLITYCZNA®, dlatego 7ze KoSciot ja-
ko wspdlnota ludzi ~ a takze ze wzgledu na swoja
historie - jest nieodzownym miejscem zbawienia po-

* Fragmenty ksigzki K. Rahnera SJ pt. Polityczne wymiary chrzescijan-
stwa. Tytul niniejszego wyboru pochodzi od redakciji. Publikowane fragmen-
ty powstaty w latach 1966, 19701 1984 r.
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szczegOlnego cztowicka. Powie tez, ze istnieje tylko
jedno zbawienie czlowieka, ktére - jako ostateczno$é
mitoéci bliznich w obliczu absolutu Boga — zostanie w
calej pelni osiagniete dopiero w ostatecznej przyszios-
ci. Przeto indywidualne zbawienie duchowe nie jest
ucieczkg z dziejow ludzkosci, lecz ich dopetnieniem w
absolutnej przysziosci, ktorg nazywamy krélestwem Bo-
zZym.

Teolog zdaje sobie sprawe, ze proces zbawienia do-
konuje si¢ nie tylko w specyficznym aspekcie religij-
nym, lecz we WSZYSTKICH wymiarach ludzkiej egzy-
stencji, a zatem 1 tam, gdzie cztowiek nie tlumaczy
swego postgpowania refleksjg religijng, lecz miluje w
poczuciu absolutnej odpowiedzialnosci, bezinteresow-
nie stuzac innym i przyjmujac dobrowolnie tajemnice i
rozczarowania swojej egzystencji, tzn. w nadziei na ist-
nienie niepojetego Sensu. Teolog wie, ze w tym Sensie
pelny humanizm jest religijny, a pelna religijnos¢ hu-
manitarna.

Teolog powie, ze ze wzgledu na potegge grzechu pelny
rozwéj czlowieka wigze si¢ nie tylko z walka, lecz jest
nieustannie zagrozony ze strony absurdalnej, przez nas
samych nieusuwalnej, rzeczywisto$ci winy. Chrzescijan-
stwo wyznaje w obliczu zmagajacego si¢ i umierajacego
na krzyzu Czlowieka, ze wlasnie taki los oznacza osta-
teczng radykalizacje mitosci drugiego cztowieka w Bo-
gu. Milujac blizniego przechodzi si¢ od Smierci do
zycia; mituje si¢ wiedzac, ze jedynie w Bogu mozna
unikngé wilasnych przewinien wzglgdem blizniego, Ze
mitowa¢ trzeba az do konca, do nieuniknionej §mierci.

Dotad byloby wszystko w porzqdku Teolog moze
zywil przekoname 7e we wspomnianym potocznym
znaczeniu istnieje i jest gtoszony radykalny, prawdziwy
chrzescijanski humanizm. ChrzeScijanska nauka o Bo-
gu, Chrystusie, wolnosci, odpowiedzialnosci i sgdzie,
nie jest dowolng lub zbyteczng nadbudows teologiczng
ani tez lekiem u$mierzajacym egzystencjalny bol czio-
wieka, lecz ostatecznym zradykalizowaniem godno$ci
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ludzkiej. Bowiem chrzescijafiskie postannictwo przyj-
mujgc absolutny wymiar cztowieczefistwa nie przestaje
by¢ wiarygodne w konflikcie z brutalnym doswiadcze-
niem, w ktorym czlowiek zdaje si¢ jedynie godnym
politowania zwierzgciem, $miesznym epizodem w dzie-
jach natury, do tego stopnia, iz ostatecznie jest obo-
jetne, co robiico z tego wszystkiego pozostanie

Teolog moze wyjasni¢, ze istotnie nie daje si¢ pojac,
w jaki sposéb bez owego ,,1deologlcznego przekonania
o absolutnej godnosci czltowieka i ludzkosci jest do
pomyslenia faktyczny rozwdj historii, w ktérej ludz-
ko$¢ kroczy ufnie ku swojej przysztosci. Kto§ przeko-
nany o nieprzepartej sile tego marszu wlacza do swojej
aktywnos$ci ten pozornie ,ideologiczny“ element, do-
$wiadcza go i ttumaczy jako wewngtrzng rzeczywisto$é
1 prawde tego $wiata, a zatem nie uwaza go za zbyte-
czng i szkodliwg ,,ideologi¢”.

Teolog moéglby dalej zapytaé niechrze$cijanina, czy
moze twierdzi¢, ze tak rozumiane chrzescijanstwo nie
jest humanizmem. Moglby go zapytac, czy to, ze chrzes-
cijanie w taki wlasnie sposéb staraja si¢ by¢ ludzmi, nie
cieszy go, nawet jeSli sam hotduje mniemaniu, ze to
i owo w chrzescijanstwie jest ideologia lub mitem, za
pomoca ktérych chrzescijanstwo tlumaczy swdj huma-
nizm, usitujac uczynié go przejrzystym i skutecznym.

Mobgtby zadac niechrzescijaninowi nastgpne pytanie:
Czy znany mu jest jaki§ BARDZIEJ RADYKALNY huma-
nizm? Czy - przymierzajgc teori¢ do teorii, a nie do
rzekomej teorii opartej na politowania godnej praktyce
chrzescijan - jest pewny, ze jego humanizm jest PRAK-
TYCZNIE LEPSZY, tzn. bardziej efektywny? Méglby swe-
go liberalnie o$wieconego brata zapytaé, czy jeszcze
dzisiaj chrze$cijanin wydaje mu si¢ podejrzany jako
klerykalny ciemigzca wolno$ci sumienia i obronca
uprzywilejowanej koscielnej wladzy w spoteczenstwie.

Czy nie byloby lepiej, gdyby chrzescijanin i ,liberat®
wspotpracowali nad tym, by w spoleczenstwie przy-
sztosci osobowo$¢ 1 wolnosé nie zostaty zdtawione? (...)
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Czy dla danego spoteczenstwa nie byloby lepiej (by
uchronié je przed tyrama,) gdyby réwniez chrzeécijan-
ski humanizm wlaczyl si¢ do dzieta ratowania czlo-
wieka i by - nie tracac wiele czasu na teoretyczng dia-
lektyke — pozostawiono racze] do$wiadczeniu i przy-
szto$ci rozstrzygniecie, po ktorej stronie ludzie bardziej
mitujg, skad wyplywaja wciaz nowe zrédla sily do
obrony cztowieka, ktora teoria uwierzytelnita sie w
praktyce? Az dotad wydaje si¢ chrzescijanskiemu teo-
logowi, Ze istotnie wszystko jest w porzadku. W rze-
czywistosci jednak rozpoczal on zaledwie dialog z so-
bg samym, pozwalajac chrzescijanom i niechrzescija-
nom przysluchiwaé sie, w nadziei ze i jedni, i drudzy
réwniez podejmg pytama ktore postawﬂ samemu
sobie.

Przeciwko humanizmowi abselutnemu i za humanizmem
konkretnym

Humanizm nie wypowiada wiasciwie swego ,tak” dla
abstrakcyjnej i formalnej idei cztowieka, lecz jego ,tak®
dotyczy okreélonej, konkretnej, sprawdzonej, wybranej
i historycznie uksztaltowanej koncepcji egzystencji, za$
chrzescijanski teizm powiada wlasnie ,,nie” wobec takie-
go humanizmu jako WARTOSCI ABSOLUTNEJ[...] Chrzes-
cijanstwo nie proponuje okre§lonego, KONKRETNEGO
humanizmu, lecz kwestionuje’ ABSOLUTNY charakter
kazdego humanizmu. Wiasne do$wiadczenie huma-
nizmu traktuje zawsze jako Wzgl@dne

Mozina wprawdzw nazwa¢ humanizmem juz sama
afirmacj¢ godnosci i znaczenia czlowieka, jego odpo-
‘wiedzialnos$ci wynikajacej z wolnosci oraz duchowego
i spotecznego charakteru. W tym tez znaczeniu chrzes-
cijanstwo mozna okreslic mianem humanizmu, i jako
takie moze ono przystapi¢ do dialogu z innyrni huma-
nizmami, pytajac czy takze druga strona przyjmle tresc
takiego tw1erdzema jak je rozumie i jakie czyni zaloze-
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nia. Jednak taki dialog o ABSTRAKCYINYCH formach
humanizmu znajdzie si¢ przeciez bardzo szybko w §le-
pej uliczce ~ samo zrozumienie abstrakcyjnych katego-
rii egzystencjalnych jest uwarunkowane humanizmem
partnerow dialogu, ktory trzeba uwzgledni¢. Nie uda
si¢ bowiem nigdy oddzieli¢ horyzontu poznawczego od
poznawanego konkretu. Dlatego dialog pomiedzy hu-
manizmami - czy tez ich konkretna konfrontacja -
staje si¢ praktyczna, a nie tylko czysto teoretyczng
préba przekonania partnera dialogu do wlasnego, kon-
kretnego humanizmu. Jest to zatem sfera dzialania
(politycznego), a nie teorii.

Takie rozumienie dialogu humanistycznego jest dla
chrzedcijanstwa jak najbardziej adekwatne, jezeli z jed-
nej strony pragnie ono pozyskiwaé innych, a z drugiej
nie traktuje siebie jako abstrakcyjnej idei, lecz jako
absolutnie historyczny konkret: Jezusa Chrystusa i Je-
g0 Kosécidt, ktérych nie da sig¢ przenieS¢ w sfere czystej
teorii. Chrzescijanstwo jako pelnia zycia wierzacych
iich wspélnoty proponuje KONKRETNY humanizm, czy-
li podejmowang przez chrzeécijan, historycznie uwarun-
kowang, konkretng droge realizacji czlowieczenstwa.
Opowiada si¢ ono zatem z jednej strony za konkretnym
humanizmem, z drugiej za$ wtasnie dzigki owemu rze-
czowemu, historycznemu i praktycznemu dialogowi jest
zawsze gotowe do dokonania jego radykalnej przemia-
ny. Albowiem - i to jest decydujace — chrzescijafistwo,
wyznajac niepojeto$§é Boga, samo kwestionuje kazdy
konkretny humanizm, poniewaz jedynym gloszonym
przez nie konkretem jest Jezus Chrystus, ktéry przez
cierpienie i $mieré stat si¢ DLA NAS blisko$cig Boga.
Kosciot za$ to oczekiwanie przyszlego krolestwa Boze-
g0, NIE IDENTYFIKUJACEGO si¢ z humanizmem, ktory
my sami uksztaltowalisSmy, lub w przysziosci uksztattu-
jemy. Chrzescijanstwo, stawiajac kazdy konkretny hu-
manizm wobec przysztosci, ktora nalezy do Boga, czyni
go przemijalnym, tzn. znajdujgcym swdéj kres w tym, co
po nim nastgpuje. Chrzescijanstwo jako przekonanie
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o pochodzacej OD BOGA i KU NIEMU otwartej wolnosci
cztowieka wskazuje w niepodwazalny sposdb na moz-
liwo$¢ powstania ,nieludzkiego humanizmu. Napraw-
d¢ nieludzki jest jedynie ten humanizm, ktéry przeczy
relacji cztowieka do niczym nie uwarunkowanej, niepo-
jetej Istoty. Czyni on samego czlowicka absolutem, nie
godzi si¢ na zakwestionowanie jego istnienia przez mo-
zliwy nowy wybor, uwzgledniajacy historycznie realng
i okre$long INNA perspektywe, konkretyzujaca pragnie-
nie uczestnictwa w absolutnej przyszitosci Boga.

O ile chrzescijanistwo — jako przyjecie niepojetej Ta-
jemnicy, ktérg nazywamy Bogiem - wyklucza imma-
nentne rozumienie cztowieka i dowolne nim manipulo-
wanie, o tyle jest ono zakwestionowaniem kazdego
konkretnego humanizmu oraz otwarciem na nowy hu-
manizm. (...) Dlatego Koscidt (...) wzdraga si¢ przed
dokonaniem jednoznacznego wyboru i podkre$la, ze
chrzescijanstwo dystansuje si¢ od kazdego humanizmu
jako wzglednego i dajacego si¢ zakwestionowad, a jed-
nocze$nie zobowigzuje chrzescijanina do wyboru kon-
kretnego humanizmu, takiego, w ktérym moze si¢ urze-
czywistni¢ prawdziwe chrzescijanstwo jako ufne powie-
rzenie si¢ cztowicka absolutnej przysztosci Boga. Jezeli
Ko$cidt oswiadcza dzisiaj, ze chrzescijanstwo odpowia-
da kazdej kulturze, a nie tylko jednej okreslonej, np.
europeizmowi lub jego imperialistyczno-kolonialnym
celom, to juz przez to samo uznaje pluralizm humaniz-
mow za stuszny. I zrozumiate, Ze nie mozna tego uzna-
nia ogranicza¢ jedynie do juz istniejagcych humanizméw
- zwlaszcza ze, jak si¢ zdaje, rozptywajg si¢ one w $wia-
towej mieszaninie cywilizacyjnej — lecz musi ono roz-
ciggaé sie na jeden lub wiele (pytanie pozostaje ot-
warte) PRZYSZtYCH humanizméw, na ktéry lub na ktd-
re ludzie w swobodnym rozwoju historycznym tworczo
i czynnie si¢ otworzg. Chrzedcijanstwo przyjmuje kazdy
nowy humanizm przysztosci i udziela mu rgkojmi, choé
jako taki nie jest on wlasciwie chrzescijanski. Nie ozna-
cza to jednak opowiedzenia si¢ za jakim$ okre§lonym
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i konkretnym humanizmem. Chrzescijanstwo odrzuca na-
tomiast kazdy humanizm, ktory uwaza si¢ za absolutny
1 przez to usituje ograniczy¢ — wprost lub w sposéb
ukryty = perspektywe konkretnej przysziosci, a tym
samym zamknqc cztowicka na absolutng przyszios¢
'Boga :

Co Kosciét ma wnie$¢ do humanizacji Swiata?

Mito§¢ blizniego -to nie tylko postawa, lecz nade
wszystko konkretny czyn, w ktérym czlowiek bezinte-
resownie i ponoszac ofiary ~-a przy tym w sposéb rze-
czowy - §pieszy z pomoca drugiemu czlowiekowi. Ta
rzeczowa pomoc, w ktorej musi si¢ zrealizowaé mitosé
blizniego, w znacznym Stopniu wymaga ludzkiego do-
swiadczenia. Przy jej realizacji jest mozliwa i konieczna
Wspolpraca ludzi réznie 1nterpretujqcych bytowame
a wiec w swym konkrecie nie podlega ona i nie moze
podlega¢ dyrektywom Urzedu Kosciota, jakkolwiek jest
i pozostaje sprawg Kosciota 1 chrzescijan. Dlatego hu-
manizacja $wiata, konkretyzacja i organizacja odpo-
wiedzialno$ci za §wiat nie moze ani bezposrednio, ani °
‘tym bardziej wyiqczme byc sprawg Kosciota jako Urzg-
du i spolecznej organizacji. Istnienic $wiata zsekulary—
zowanego (w dobrym tego stowa zmaczeniu) - z jego:
‘mozliwosciami i wytknigtymi przez niego celami, z jego
mstytuqaml i orgamzaqaml pluralizmem i nieuniknio-
nyml antagonizmami, nie podlegajacego (ani de facto,
ani z zasady) bezpos$redniemu kierownictwu Urzedu
Koéciota, lecz raczej autonomicznego — to rzeczywi-
sto$¢ wyraZnie uznana przez sam Kosciol. Oczywiste
wigc, ze podmiot bezposredniej humanizacji $wiata,
a zatem bezpos$rednie-dostrzezenie, konkretyzacja i do-
prowadzenie do celu zadania ludzko$ci, nie nalezy i nie
moze nalezeé¢ do Koséciota. Gdyby naprawde zadano od.
Koéciota, by poczul sie bezposrednim i odpowiedzial-
nym podmiotem $wiatowego zadania wspotczesnej ludz-
koS$ci, oznaczatoby to w gruncie rzeczy osobliwy klery-
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kalizm i sakralizm. Ko$cidt moze i musi - jak dalece
jest to tylko mozliwe - uswiadomié dzisiejszemu czlo-
wiekowi jego odpowiedzialno§¢ za $wiat, odstonié
przed nim i otworzy( ostateczng glebig tej odpowie-
dzialno$ci oznaczajacej dla czlowieka wieczne zbawie-
nie lub nieszczgscie. Kosdcidt zawsze moze  zachgcal
chrzescijan do organizowania si¢ w stluzbie humanizacji
- §wiata, do inspirowania si¢ przy tym ostatecznymi mo-
tywami chrze$cijanskimi, powolywania si¢ na nie roéw-
niez w przypadku, gdyby inni, chrzescijanie lub chrzes-
cijafiskie ugrupowania, kwestionowali ich uzasadnienie.
Co wiecej, Kosciot moze nawet jako Urzad - jezeli
byloby to pozadane lub pozyteczne — udzieli¢ pomocy
$wieckim instytucjom, jezeli ich najblizsze cele stuzg
jednoznacznie godnos$ci i wolnosci cztowieka i moga
by¢ uznane za chrzescijanskie. Kosciot jednak jako
URZEDOWY nie jest bezposrednim i wlasciwym pod-
miotem konkretnej realizacji humanizacji $wiata. Wta-
$nie wtedy, gdy uzna siebie pod tym wzglgdem za nie-
kompetentny - a przy tym bedzie przyktadem zachowa-
nia szacunku dla wolnoéci 1 godnosci cztowieka — moze
stanowi¢ czgéciowo przez swoj Urzad, czgsciowo przez
innych swoich czionkéw, krytyczng instancje wobec
stosunkéw spotecznych, ze wszystkim, co w sposob
ewolucyjny lub rewolucyjny nalezatloby w nich zmieni¢.

Gdy Koscidt pozostawi §wiatu swobodg co do jego
wlasnej odpowiedzialnosci (ktérej w ogdle nie zamierza
$wiatu odbierac), dopiero wowczas staje sic wolny dla
swego wlasciwego zbawczego zadania, ktore jedynie on
moze wypetni¢. Wprawdzie samo zbawienie czlowiek
realizuje w calej rozpigtosci swej egzystencji przenika-
nej catkowicie przez Ducha Bozego, tak ze nie istnieje
w tym sensie zadna odgraniczona strefa sakralna, gdzie
w sposéb wylaczny czlowiek miatby do czynienia
z Bogiem. Ale wlasnie t¢ prawdg — ze cala egzystencja
cztowieka, a takze caty Swiat we wszystkich swoich
wymiarach siggaja ostatecznie zycia Bozego, ze nie ist-
nieje zaden wymiar horyzontalny, ktory bylby pelny
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bez wymiaru wertykalnego, ze dopiero dzigki lasce
Bozej staliSmy si¢ wolni do tego, by méc korzystaé ze
$wiata, otworzy¢ si¢ bez zastrzezeni na bliZniego bez
obawy zniewolenia przez otaczajace nas Srodowisko
i bez potrzeby ubdstwiania go w celu przetrwania -
nalezy $wiatu ustawicznie glosi¢ (...) I ponad wszystko
sam Bog musi by¢ uwiclbiony w duchu i prawdzie,
Jego historycznie wcielony dar samego siebie w §mierci
i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, przyjmowany
1 $wigtowany, poniewaz wilasnie ten dar Bozy, odnosi
si¢ do catego $wiata. To wszystko zawiera si¢ w zbaw-
czej misji Kosciota.

Niech nikt nie twierdzi, Ze zostala tu przedstawiona
jedynie bezsilna 1 mato efektywna ideologia, ktdra ni-
czego nie zmienia W rzeczywistym biegu $wiata,
w wymiarze horyzontalnym. Nawet realistyczny mark-
sizm wie, ze ideologiczna nadbudowa oddzialuje na
realng baz¢. Kazda rzeczywiscie realna, rozciggajaca si¢
daleko przestrzennie i czasowo ocena ludzkiej egzy-
stencji zawiera §wiadomos¢, ze tzw. element ideologi-
czny stanowi czg¢$¢ rzeczywistoscl, ze bez niego réwniez
inne elementy nie mogtyby istnie¢ w cztowieku, ponie-
waz on takze w swej tzw. naturze nie moze istnie¢ bez
kultury. Ideologia to nie luksus, ktéry mozna dowolnie
odrzuci¢. W ten sposéb réwniez zbawcze zadanie Kos-
ciola ma bezposrednie znaczenie dla zadan czlowieka
podejmowanych przez niego we wiasnej sferze. Gdyby
kiedy§ Boze stofice miato rzeczywiscie zaj$¢, gdyby
cztowiek miat kiedy$ catkowicie wyczerpa¢ mozliwosci
swojej dotychczasowej historii pod wzgledem ,ideolo-
gii“, gdyby Koscidt nie wypelniat juz swego zbawczego
zadania, ktére jest pozornie bezuzyteczne 1 wlasnie
DLATEGO nie dajace si¢ niczym zastapi¢ -~ dopiero
wowczas okazaloby sig, ze czlowiek zagubil rowniez
samego siebie, z¢ to, co poprzednio byl gotéw usungé
jako zbyteczng iluzjg, jest absolutnie konieczne do zy-
cia. Cztowiek tylko wtedy jest sobg i moze siebie znies¢,
gdy wierzac, ufajgc i mitujgc wykracza ponad siebie ku
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owej Tajemnicy, ktérg nazywamy Bogiem. Tej Tajem-
nicy, stanowigcej ponadludzka tajemnicg samego czlo-
wieka, stuzy misja Koéciola. Im lepiej dostrzega on te
swojg zbawcza misj¢, bez dodatkowych intencji i zapo-
minajac pozornie o czlowieku w jego potrzebach, tym
bardziej chroni i podtrzymuje czlowicka takze w wy-
pelnianiu jego ziemskiego zadania - humanizacji swego
wlasnego swiata.

Podstawowa zgodnos$¢ — wyznacé i przyjaé realny humanizm

(...) Rozmawiamy ze sobg z pelng $wiadomoScig
wspoiczesnej sytuacji ludzkosci. Jest ona po pierwsze
globalna tzn. poszczegdlne grupy ludzkosci, regiony
$wiata i narody moga przyja¢ i uksztaltowaé SWOJq
ewentualnq przyszlosc jedynie z wlasnej inicjatywy w nie
dajacej si¢ pomingé zalezno$ci od potozenia i przy-
szto$ci CALEJ ludzkosci. Nie istniejg dzisiaj zadne spo-
tecznosci i narody (...) ktére by zyly tylko dla siebie
i jedynie przed soba byly odpowiedzialne. Wszystkie
zaleza od wszystkich. Ta nasza wspdlna sytuacja jest
jednak réwnocze$nie zréznicowana wewnetrznie (...)
W dzisiejszym wspSlnym koncercie nikt nie gra prze-
ciez dokladnie na tym samym instrumencie. Gdy jeste$-
my w petni §wiadomi sytuacji narodéw europejskich —
poniewaz wszystkie one przezywaja t¢ sama historig,
w ktdrej pozostate narody uczestnicza z réznym zaan-
gazowaniem - wowczas europejska §wiadomo$¢ nie wy-
suwa zadania, by kazdy myS$lat o wszystkich na calym
Swiecie.

Ta $wiadomos¢ sytuacji, ktérg nasze dyskusje musza
zaklada¢ 1 naturalnie takze rozwijaé, jest dzisiaj w
gléwnej mierze okreslana przez §wiadomos$¢ globalnego
zagrozenia ludzkodci. Jakkolwiek to stwierdzenie moze
si¢ dzi§ wyda¢ banatem - charakterystycznym dla wsp6t-
czesnej sytuacji w odréznieniu od wczesniejszej - nie
mozna takiego pogladu zbyt czgsto wypowiadaé, po-
niewaz zagrozenie nie dotarto jeszcze do powszechnej
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swiadomofdci, a dzialania ludzi, narod6w i politykdw, a
zwlaszcza wielkich ugrupowan i mas, nie uwzgledniajg.
tego zagrozenia. Swiadomo$¢ ludzko$ci w tej mierze
wciaz jeszeze przypomina cztowieka, ktéry przechodzac
z wolna od snu do jawy zaspany pyta, gdzie si¢ znaj-
duje 1 co ma obecnie konkretnie czynié.

Zagrozenie ludzkosci jest wielorakie. Wzrastajaca licz-
ba ludzi sprawia, ze biologiczna przestrzei zyciowa
jednostki staje si¢ coraz bardziej ograniczona, bez wzgle-
du na to, czy mowi si¢ o eksplozji demograficznej i bio-
logicznie rzecz ujmujac przeludnieniu matej Ziemi,
czy tez mySli si¢ o tym bardziej optymistycznie. Zagro-
zenie ludzko$ci ma réwniez Zrédto w ograniczonosci
zasobéw naturalnych oraz od spowodowanego przez
samych ludzi zanieczyszczenia $rodowiska 1 kryzysu
ekologicznego. Jest wreszcie zalezne od konfliktu super-
mocarstw posiadajgcych uzbrojenie atomowe, ktore mo-
ze spowodowac ich wzajemne wyniszczenie. Mozna by
naturalnie dalej pytaé, czy pewna czg$¢ tych zagrozen
nie wynika ostatecznie z niedostosowania genetycznego
czlowieka do dzisiejszej sytuacji biologicznej, poniewaz
wyposazenie genetyczne powstalo w plejstocenie 1 po-
zostalo nie zmienione. Te réznorodne zagrozenia sg
naturalnie wzajemnie powigzane, mozna je teZ oczywis-
cie rozmaicie wyjasniaé. W kazdym jednak przypadku
wspolne 1 calkowite zagrozenie ludzkosci istnieje i sta-
nowi podstawe i warunek dialogu. (...)

Mozna oczywiscie postawi¢ zarzut — z réznych filo-
zoficznych i antropologicznych punktéow widzenia - ze
rozwigzania warunkujgce opanowanie sytuacji po-
winny si¢ mie$ci¢ w ramach jakiej§ antropologii filozo-
ficznej, wczedniejszej od kwestii sprostania naszej nowej
sytuacji historycznej i biologicznej. Na pewno jednak
nikt nie zaprzeczy, ze podstawowe problemy antropo-
logiczne w sytuacji $miertelnego zagrozenia staly sig
bardziej natarczywe. Ponadto jest mozliwe, ze dzisiej-
sza sytuacja ze swg nieublagang powagg zmusza nas
bodaj do zblizenia antropologicznych punktéw widze-
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nia, a moze nawet do nowego, czg§ciowego przynaj-
mniej porozumienia, ktérego bez takiej sytuacji nie
daloby si¢ faktycznie osiggngé. Ludzkosé przed dwoma
tysigcami lat mogtaby, na przyktad (prymitywnie rozu-
mujgc), bez zagrozenia calej swej egzystencji holdo-
wac rasistowskim ideologiom lub tez pojmowa¢ dzieje,
jako czysto biologiczng walke o istnienie, podczas gdy
dzisiaj mozna bez trudu doj$¢ do przekonania, ze tego
todzaju teorie zagrazajg bezposrednio rzeczywistemu
istnieniu ludzko$ci. Jest zatem - tak mi si¢ wydaje - ze
wszech miar sensowne, aby uwzgledniajgc wspdiczesne
zagrozenie rozpatrzy¢ owe bardziej] powszechne pro-
blemy (...)

Patrzagc rzeczowo - catkowite porozumienie co do
‘tych probleméw nie bedzie moglo by¢ osiggniete, bo
rézne jest nasze pochodzenie historyczne, uwarunko-
wania spoteczne, doswiadczenia i zrodzone z nich decy-
ZJe Mysle jednak, Ze istniejg, zostang osw;gme;te 1 wyra-
znie zrealizowane szczegdtowe porozumienia, kiore po-
przedzaja catkowite §wiatopogladowe zjednoczenie, ma-
ja sens i znaczenie dla opanowania naszej krytycznej
sytuacji, jezeli zostang dostatecznie wyraznie i dobitnie
wypowiedziane, przez ‘wielu uznane, stanowig w ten
sposéb podstawe wspdlnych decyzji. Jezeli stwierdzi-
my, ze jesteSmy wolnymi i odpowiedzialnymi podmio-
tami historii, wéwc¢zas to, co czynimy 1 co stanowi
nasza przyszto$¢, nie moze by¢ przyjete tylko jako pro-
dukt ,podludzkiej” przyczynowosci, lecz stanowi naszg
odpowiedzialng dziatalno$¢, ktérej nie mozna na nic
innego przerzucié. Jezeli stwierdzimy, Zze kazdy musi
by¢ zasadniczo gotdw do zabezpieczenia drugiemu wol-
nej przestrzeni nie ograniczajac juz z gory jej granic i ze
musi ja dla drugiego zagwarantowaé nawet gdyby ten
drugi wykorzystal jg p6zniej niezgodnie z naszymi zy-
czeniami 1 oczekiwaniami, jezeli oglos1my, ze tolerancja
w tym znaczeniu stanowi regule i przyjete zobowigza-
nie; jezeli moéwimy, ze wiele spraw dotyczacych nas
wszystkich musi by¢ oméwione wspdlnie w otwartej
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dyskusji i1 kazdy z uczestnikow dyskusji musi zrezyg-
nowa¢é z checi narzucenia partnerom swojej woli, a ta
rezygnacja musi by¢ mozliwa i mie¢ znaczenie tam,
gdzie ten drugi nie moégiby sam podobnej rezygnacji
wymusi¢; jezeli jesteSmy przekonani, ze wladza nie
zawsze utoZsamia si¢ z prawem, a prawo musi by¢
postrzegane i respektowane, nawet gdy wiadza sprzyja
bezprawiu - woéwczas formutujemy zespdl wspdlnych
zasad, ktére mozna okreslié mianem REALNEGO HU-
MANIZMU. Zasady te, w pewnym stopniu zaostrzone
i ogolnie znane, sg wczesniejsze od dzielacych nas osta-
tecznie roznic §wiatopogladowych.

Nie przecze, ze glebokie rdznice swiatopogladowe
zawsze zagrazaja ogélnym zasadom realnego humani-
zmu, poniewaz ten ostatni zawsze bedzie interpreto-
wany przez te $wiatopoglady. Jezeli jednak wszyscy
uznamy i przyjmiemy ten rodzaj humanizmu, to bedzie-
my mogli stawiaé sobie wzajemnie pytanie, czy wskutek
szczegOtowych wyjasnien wspdlnych zasad realnego hu-
manizmu ten lub 6w nie narusza ich i nawet prakty-
cznie nie znosi, aczkolwiek zostaly przeciez przyjete
i uznane. Nie nalezy mowic, ze dlatego ten realny huma-
nizm stanie si¢ zaraz czystym zludzeniem. Jest bowiem
w tej sytuacji ze wszech miar mozliwe, Ze protest jedne;j
ze stron dostarczy okazji do teoretycznej i praktycznej
rewizji dotychczasowego stanowiska, bez koniecznej
potrzeby catkowitego zrywania z nim. Takze podsta-
wowe $wiatopoglady w swym nieuchronnym skompli-
kowaniu nie sg po prostu wielko$ciami, ktére albo ist-
niejg jako monolity, albo rozpadajq sic; Z koniecznosci
sa zawsze wlaczone w rozwijajacy si¢ proces history-
czny, a przez to nie pozostaja zawsze i pod kazdym
wzgledem takie same. Tak np. takze w teoretycznym
ujeciu teizm chrzescijaniski w niematym stopniu zmody-
fikowal w ostatnich dziesigcioleciach wilasna interpre-
tacje ateizmu. Realny humanizm - terminem tym okre-
§lamy tu pozadang i mozliwg do osiagnigcia przewage
waznych do osiggnigcia zasad moralnych - jest wiec
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zawsze zagrozony przez krancowe rézZnice wystgpujace
- pomigdzy zasadniczymi $wiatopogladami. Nie mozna
jednak twierdzi¢, ze on sam musi okazac si¢ ztudzeniem
i mamidiem, u ktérego Zrdodet lezy naiwnosc lub nawet
podstepne tudzenie, gdy rézni jego przedstawiciele za- -
czng go wyjasmac z punktu widzenia wlasnych pozycji.
Pozostaje on wowczas nadal uznawany w hlstorycznym
procesie, bedzie istnial w dialogu pomiedzy przeciw-
stawnymi §wiatopogladami, stanowigc nieuniknione za-
fozenie i réwnoczesnie przedmiot tego dialogu, ktorego
nie mozna zaniecha¢ bez odwrocenia si¢ od faktyczne-
go bytowania ludzkoéci.

Czy dialog nasz ma w ogdle jakies znaczeme" Nie
mysle w te_] chwili o pytaniu, czy jest on sam w sobie
sensowny i mozliwy. Mam na uwadze raczej pytanie,
czego wlasciwie mozna oczekiwa¢ od dialogu malej
grupki intelektualistow. Przeciez nie moze to by¢ tylko
zapehienie wolnego czasu, zabawa czysto intelektual-
nej ciekawosci. Dialog nie moze byé oczywiscie uzyty
przez jedng ze stron jako kamuflaz jej prawdziwych
zamiaréw. Mysle, ze nasze znaczenic i sprawnos$¢ po-
winniSmy skromnie oceniaé, a jednak czué si¢ powota-
nymi do takich obrad. Kazdy z (...) wielkich §wiatopo-
gladéw miat przeciez skromne poczatki. Powstawat naj-
pierw tylko w glowach i sercach niewielu ludzi. (...)
kilka my$li w nielicznych glowach i sercach moze miec
przeogromne znaczenie takze wéwcezas, gdy nawet w
swoim wlasnym przekonaniu przy wspotudziale innych
przyczyn potrafi si¢ w jakims$ znaczniejszym rozmiarze
przeksztatcac, zmienia¢ ludzkos¢ i $wiat. MySle przeto,
ze jest sens rozmawiaé ze soba. Nasza pod kazdym
wzgledem niebezpieczna sytuacja zmusza nas do tego,
taki dialog jest mozliwy, pomimo wszystkich réznic
dzielacych nas w ocenie rzeczywistosci, ktére kazdy ze
swego stanowiska musi oceniac¢ jako bardzo radykalne,
jednak nie do tego stopnia, zeby$Smy nie mogli ze sobg
rozmawia¢. Jakkolwiek bowiem mogloby si¢ to wyda-
wac osobliwe, mozliwos$¢ dialogu jest juz sama w sobie
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wewngtrznym czynnikiem wszystkich sprzecznych $wia-
topogladéw. Konczg stowami, ktore nie pochodza ode
mnie: Nawet gdybySmy stali na przeciwnych brzegach, to
przeciez spotkamy si¢ ze sobq w pytaniu o cztowieka
i jego Swiat, w trosce o niego i w dzielonej z nim nadziei.
Dokonuje si¢ to w tym momencie historii powszechnej,
w ktérym przyszilo$é czlowieka jest powaznie zagroZona.
W takiej chwili wszyscy ludzie posiaddjgcy zdolnosci
tworcze, zdolni do refleksji i dobrej woli sq wezwani —
bardziej niz kiedykolwiek — do zjednoczenia swych sit
w tym celu, azeby droga czlowieka, droga ludzkosci nie
zostata zablokowana lub nie skodczyta sie katastrofq
Stowa te wypowiedziat Jan Pawet II.

thum. Julian Humenski ST
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Etyka i rynek
Aniela Dylus
Etos gospodarczy w Polsce

Na wyczerpujaca charakterystyke etosu gospodarcze-
go Polski okresu transformacji ustrojowych jest jeszcze
zdecydowanie za wcze$nie. Brak dystansu czasowego
wobec zachodzgcych przemian, a takze zakrojonych na
szeroka skale socjologicznych badan empirycznych unie-
mozliwia chlodny, spokojny namyst i odpowiedzialne
wysuwanie uogélnionych wnioskow. Jednakze notowa-
ne na goraco obserwacje moga stanowi¢ podstawe pew-
nych hipotez i wskazywac kierunki dalszych poszuki-
wan.

Socjologowie badajacy stan etosu spoteczeristwa pol-
skiego w okresie bezposrednio poprzedzajacym upadek
realnego socjalizmu sygnalizowali istnienie sytuacji
kryzysowej. Wskazywano na zjawisko totalnej korupcji,
ktéra zagraza wszechogarniajgcq katastrofq'. Dostrze-
gany. przez socjologow wzrost nasilenia zjawisk patolo-
gii spolecznej: tapownictwa, zakazanego handlu, kli-
kowosct, a takze chuligafdstwa i przestepczosci? - po-
twierdzaty statystyki policyjne. Rozpowszechniata si¢
~-postawa pazerna“, majaca na celu ,urzadzenie sie“ —
i to mozliwie szybko. Wobec ucigzliwych brakéw na
rynku bylo to mozliwe tylko pod warunkiem uprzed-
niego zbudowania za pomoca lapdéwek i znajomosci
calego systemu nieformalnych, prywatnych zalezno$ci.

! Por. A. Gella, Polska ~ spoleczeristwem zagrozonym, w: Biezqce zagad-
nienia krajowe, J. Drewnowski (red.), Londyn 1986, s. 76.

2 Por. np. A. Podgérecki, Catosciowa analiza spoleczeristwa polskiego,
w: tamze, s. 117-119.
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Jego istnienie umozliwiato zatatwienie wielu spraw
1 jednoczesnie zwigkszalo poczucie bezpieczefistwa. Sy-
stem ,,doj$¢“ byl jednak udzialem tylko nielicznych,
najbardziej przedsigbiorczych jednostek. Mniej aktyw-
ni, bardziej nie$miali 1 uczciwi byli odsunieci od wszyst-
kich waznych Zzyciowo miejsc i pozbawieni oparcia’.

Par¢ zaledwie lat, ktore uptynety od tamtego okresu,
zupetnie zmienito krajobraz gospodarczo-spoteczny.
Przede wszystkim - zniknely ,,zniewalajace struktury®
centralnego planowania i odgdérnego sterowania. Nie ma
juz gospodarki niedoboréw ani koniecznosci ,zatat-
wiania“ wszystkiego. A co chyba najwazniejsze - znik-
nety struktury wymuszajagce negatywng selekcje do
kariery. Pojawily si¢ za to nowe problemy. Oto jak
o nich pisala M. Marody w przetomowym 1989 r.
Przechodzimy proces gwattownych i w duzej mierze Zy-
wiotowych zmian, rodzq si¢ nowe strategie dziatania jed-
nostkowego, ale stare nie zniknety. Produktem ubocznym
tego procesu jest rozpadanie si¢ systemu dotychczaso-
wych norm spolecznych, narastanie chaosu. Nastepst-
wem tego bywa Swiadomos$¢, Ze prawo silniejszego lub
sprytniejszego jest znaczmie skuteczmiejszym Srodkiem
osiggania celéw niz podporzqdkowanie si¢ regutom spo-
tecznym?®.

Gdy podejmuje si¢ refleksje nad etosem gospodar-
czym postkomunistycznej Polski, uderza kumulacja
czynnikdédw sprzyjajacych erozji etosu. Nie ma juz
wprawd21e panstwa opiekunczego, ale pozostaly tgsk-
noty za nim 1iutrwalone w postawach schematy za-
chowan, bedace mieszaning bezradnosci i roszczenio-
wosci. Zrozumiate, ze wielkoprzemystowa klasa robot-
nicza moze si¢ dzi$§ czu¢ sfrustrowana. Ta grupa spo-
feczna, ktorej najpierw wmawiano petnienie przoduja-
cej roli, potem byla motorem podziwianego przez caly
$wiat solidarnc$ciowego przewrotu i cierpiala w stanie
wojennym - nagle znalazla si¢ na marginesie zycia spo-
tecznego. Czuje si¢ oszukana. W nowej sytuacji okazuje
si¢ mato potrzebna i zagrozona bezrobociem. Charak-
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terystyczna dla socjalizmu struktura gospodarki z nad-
mierna rozbudowa przemyshu cigzkiego (w niektdérych
regionach wrecz ‘monoindustrialna) i zwigzana z nig
niedostosowana do dzisiejszych potrzeb struktura za-
wodowa oraz socjalistyczna urbanizacja powoduja zro-
zumiatg immobilno$¢ tej grupy. Zorganizowana w zwiaz-
ki zawodowe prébuje stawiaé zadania, strajkuje, ale
mimo -stusznosci poszczegdlnych postulatow strajko-
wych wymiar moralny tego protestu nie jest juz dzi§ —
tagodnie méwigc - bezdyskusyjny. Bo kto wiasciwie ma
by¢ adresatem tych zagdan? Zwigzkom zawodowym trud-
no si¢ odnalezé w nowej sytuacji. Brak im wiasciwego
partnera - kapitalisty-pracodawcy. Niekiedy za$ ich
dzialania sg po prostu krétkowzrocznym forsowaniem
egoizmu grupowego.

Jednoczeénie odwolujgce 'si¢ do tych frustracp sity
polityczne ,,obroficow ludu“ sa wystarczajgco mocne,
aby wymusza¢ kompromisy opdzniajace wolnorynkowe
porzadkowanie gospodarki. A jest co porzqdkowac'
Jak przypomnial niedawno na tych tamach Piotr Jasin-
ski’, kiedy Balcerowicz rozpoczynatl reformg¢ naszej go-
spodarki, wtasciwie nie byla ona ani gospodarkg cen-
tralnie planowang, ani rynkows, ale — zanarchizowana.
Po trzech latach transformacji ustrojowych istotng ba-
rierag w powodzeniu naszych reform sg w dalszym ciagu
gospodarcze ramy instytucjonalne: nieuporzadkowany
i niestabilny system prawny oraz brak gwarancji jego
przestrzegania wskutek slabosci struktur panstwo-
wych®.

Mimo pchnigcia we wlasciwym kierunku dalekie od
ukonczenia jest tez tworzenie systemu konkurencji.
Gospodarka dalej jest wysoce zmonopolizowana. Do-

* Por. E. Bobrowska, Chaos i zycie prywatne, ,\W drodze“, nr 4/1987,
s. 47-48.
* M. Marody, Na zakrecie; , Tygodnik Solidarnoéé“, nr 13/1989.
SPor. J. Jasinski, Prywatyzacja - problemy mnie do unikniecia,
~PP“ 1271992 5. 397.
¢ Por. tenze, Od brakéw do bankructwa, ,PP* 1/1993 s. 64.

s %
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minujacg pozycje ciagle jeszcze ma sektor panstwowy,
a niedoskonata regulacja tego obszaru utrudnia wias-
ciwe funkcjonowanie konkurencji.

Opd7znienia procesu prywatyzacji, braki kapitatowe,
ujawnienie si¢ ukrytego dotad bezrobocia, spadek sto-
py zyciowej, a nawet pauperyzacja szerokich kregow
ludnosci, dziurawy budzet, wysoka stopa inflacji gro-
zaca nawrotem hiperinflacji, jednym stowem niezwykle
krucha stabilizacja, a co za tym idzie - brak poczucia
bezpieczenstwa dopelniaja list¢ czynnikow tworzacych
podatny grunt dla erozji etosu gospodarczego.

Nic dziwnego, ze - jak dotad -~ sukces gospodarczy
nie zawsze staje si¢ udziatem najlepszych. Czgsto osig-
gaja go ci producenci, handlowcy, rézni posrednicy czy
podatnicy, ktérzy zrgcznie potrafig przechytrzyé kon-
kurentow, ,ustawié si¢“ w korzystniejszej sytuacji, np.
przechwyci¢ czyj$ oryginalny pomyst i szybko zdyskon-
towaé go na wlasny rachunek, oszukac klientéw, zasto-
sowaé odpowiednie triki reklamowe, bezwzglednie wy-
korzysta¢ jaka$ przymusowa sytuacj¢ kontrahentéw,
unikna¢ progresji podatkowej przez ukrycie dodatko-
wych dochoddw itp. By¢ moze wiele zachowan na gra-
nicy jeszcze dopuszcezalnego lub wyraZnie ponizej niej
nie jest rezultatem $wiadomie zaplanowanego oszust-
wa. Wynika bardziej z przyswojonych wczednie] na-
wykow, z bezmyS$lno$ci i niedoinformowania. Przeciez
czesto metoda prob i bledéw uczymy si¢ dopiero regut
gry demokratycznego kapitalizmu. Bardzo wolno, a nie-
kiedy tylko pod grozba bezpoérednich sankcji dociera do
nas konieczno$é bezwzglednego przestrzegania praw
autorskich i patentdw, np. w przemysle komputerowym
czy kaset wideo. Ze zdumieniem dowiadujemy sig, ze
skopiowanie znaku firmowego jest po prostu kradzieza
renomy jakiej$ firmy. Ze wzgledu na zupelng nowosé
w naszym obszarze geograficznym niektOrych szacow-
nych juz instytucji kapitalistycznych, takich jak cho-
ciazby gietda papieréw warto$ciowych, reguty ich funk-
cjonowania sg przejrzyste prawdopodobnie jedynie dla
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waskiego kregu fachowcéw. W tej sytuacji réwniez
naganno$¢ pewnych poczynan, np. manipulacje infor-
macjami o stanie firmy, ktérej akcje wystawiono do
pubhcznej sprzedazy {(np. zatajenie informacji o zwol-
nieniu na pew1en czas firmy ,Wedel” z podatku obro-
towego), nie jest bezposrednio uchwytna. Niedostate-
czna znajomo$¢ mechanizmdw gietdowych i prawa giel-
dowego moze wprawdzie stanowi¢ okoliczno$¢ tagodza-
ca w ocenie moralnej oséb odpowiedzialnych za zata-
jenie waznej informacji (cho¢ - jak wiadomo - niezna-
jomo$é prawa nie jest argumentem przy ocenie prawnej
danego_ czynu). Jesli jednak wlasnie supozycja owej
nieznajomos$ci wsréd szerokiego kregu zainteresowa-
nych akclaml tej firmy byka w tym przypadku motorem
zatajenia w nadziei osiggnigcia osobistych ' korzysci,
tym»bardmej obcigza ona autoréw tego czynu.
Cytowane poprzednio twierdzenie socjologa o total-
nej korupcji spoleczenstwa polskiego lat osiemdziesia-
tych na pewno dzi$ nie zostatoby zweryfikowane, przy-
najmniej nie w. SW(‘_] totalnej skali. Nie dlatego, ze
nagle stahsmy si¢ lepsi. Po prostu znlkneglo wiele ko-
rupcjogennych czynnlkow (strukiur grzechu - jak to sig

okresla. w nauczaniu spolecznym Kosc101a) ch001azby

gospodarka niedoboréw ‘czy nomenklaturowa selekcja.
“do kariery. Wprawd21e i dzi$ ‘opinig pubhcznq raz po.

raz bulwersujg ujawniane przez mass media przypadkl, S i
‘wielkich afer gospodarczych i przekupstwa czotowych i
osobistosci zycia publicznego. Takie pojecia, jak- spotki

nomenklaturowe, wyprzedaz majatku za bezcen, aferd

alkoholowa, nielegalny -handel bronig i materiatami =~ .

radloaktywnyml natychmiast wywolmaz negatywne sko-
jarzenia. Jednakze sugerowana przez mass media ogrom-
na skala korupcji jest, jak si¢ wydaje, mocno przesa- -
dzona. Pomijajac informacje po prostu falszywe, pre-

fabrykowane w celu dyskwalifikacji przeciwnika politycz-
nego, pomijajac ,polskie piekietko“ zazdros$ci i podej-
rzliwo$ci wobec tych wszystkich, ktérym si¢ powiodto,
zrédtem wielu bulwersujacych informacji moze byé po
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prostu niechgé wobec gospodarki rynkowej. W pod-
tekScie ujawniania sensacyjnych wiadomosci moze
tkwi¢ zamiar zasugerowania odbiorcy, ze jeSli kapita-
lizm - to na pewno ,drapiezny“. A nawet jesli ekspo-
nowanie aferowych rewelacji przenika krysztatowo czy-
sta intencja pigtnowania zla, to jej niewatpliwym pro-
duktem ubocznym jest dyskredytacja gospodarki ryn-
kowej. W zwiazku z tym nalezatoby sobie zyczy¢, aby
dziennikarze bardziej odpowiedzialnie obchodzili sie
z delikatng materig publicznego przekazu w tej dziedzi-
nie, tym bardziej ze zto jest zazwyczaj o wiele bardziej
atrakcyjne i mocniej przykuwa uwage niz zwyczajne
dobro. Latwo tu wigc wywotaé mylne wrazenie rzeczy-
wiscie ,totalnej“ korupcji naszego zycia gospodarczego.
Przeciez odpowiedzialno$é za stowo obejmuje nie tylko
wierno$¢ prawdzie jako takuej, ale 1 wzglad na jej spote-
czne skutki.

Gospodarce oficjalnej od dawna towarzyszy tzw. go-
spodarka drugiego obiegu. Podziemie gospodarcze wraz
ze swym czarnym rynkiem, przestgpstwami dewizo-
wymi, przemytem, spekulacjg, famaniem monopoli pan-
stwowych itp. rozkwita szczegdlnie bujnie w okresach
zmian systemowych i przelomdw spotecznych. Kwitnie
takze dzi§ w Polsce. Skala tego drugiego obiegu jest
jednak trudna do okreslenia, a nawet do oszacowania.
Wobec bezkarnosci tej ,,gospodarki w cieniu® prawdo-
podobnie jej zakres jest szeroki.

Okazja dla wielu watpliwych moralnie poczynan
czgsto o charakterze korupcyjnym, jest tak bardzo po-
trzebny polskiej gospodarce proces prywatyzacji. Ce-
lowe doprowadzanie jednostek gospodarczych do ru-
iny, aby je pdZniej taniej kupié, tworzenie ostawionych
spotek nomenklaturowych, w ktérych dawni funkcjo-
nariusze tatwo, szybko i tanio stawali si¢ wlascicielami
kapitalu pochodzacego z panstwowych $§rodkéw, nie-
doszacowanie warto$ci prywatyzowanego przedsigbior-
stwa, przeptacanie firm consultingowych - to na pewno
naganne moralnie, a nierzadko wprost przestepcze
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i karygodne dzialania. Wypada jednak zgodzié¢ sig
z Piotrem Jasinskim, ze i w. tej kwestii ,,NIK-owskie®
podejécie do sprawy przestania ogblnogospodarcza wa-
ge prywatyzacji’. Skoro filarem nowego systemu go-
spodarczego jest wlasnie prywatna wlasno$¢ $rodkéw
produkcji, to w ramach transformacji. systemowych
prywatyzacji przystuguje dzi§ znaczenie priorytetowe.
Takze z punktu widzenia zabiegéw o stworzenie odpo-
wiednich warunkéw ramowych dla zdrowego etosu go-
spodarczego jako pozytywny sygnal nalezy uznad fakt,
7ze w Polsce na poczatku 1993 r. juz przeszio 50% czyn-
nych zawodowo obywateli pracowato w jednostkach
prywatnych.

W ostatnie] encyklice spolecznej Jan Pawel 11 anali-
zujac niebezpieczenistwa i problemy wspdlczesnego zy-
cia gospodarczego zwrdcit uwage, ze wielu ludzi zyje
w sytuacji, ktora rzqdzi sie zasadami ,bezlitosnego” kapita-
lizmu i w ktdrej wystepujq najbardziej ponure zjawiska
pierwszej fazy industrializacji (CA 33). Ten fragment
encykliki charakteryzuje przede wszystkim gospodarke
Trzeciego Swiata. Sadz¢ jednak, ze wielu niezadowolo-
nych rodakoéw, gdyby tylko znali nauczanie papieskie,
sktonnych bytoby odnie$é t¢ charakterystyke do sytua-
cji polskiej. Tymczasem na pewno nie trzeba jej ukazy-
waé w az tak czarnych barwach. Mimo to i w polskim
zyciu gospodarczym datoby si¢ zestawi¢ dos¢ pokazny
katalog takich ponurych zjawisk. Czy na surowg oceng
bezlitosnego nie zastuguje np. postepowanie pracodaw-
cy nie wywiazujgcego si¢ ze swych zobowigzan placo-
wych (przy zalozeniu, Ze jest w stanie to uczynié) albo
Wymuszaja,cego bezwzgledne posluszenstwo lub rezyg-
nacje z przyshugujacych uprawnien socjalnych szanta-
zem zwolnienia z pracy? Niewatpliwie ponure jest tez
zjawisko zatrudniania na czarno obcokrajowcéw, zwlasz-
cza zza wschodniej granicy, w .zamian za bardzo

" Por. tenZe, Prywatyzacja dobra na wszystko?, ,Tygodnik Powszechny“,
nr 42/1992.
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niskie wynagrodzenie i w warunkach socjalnych urgga-
jacych godnosci cztowieka.

Z kolei po stronie pracobiorcéw musimy uporac si¢
z problemem chorej pracy, jak to swego czasu sformu-
towat Jozef Tischner. Mimo iz zmienione warunki nie-
kiedy wrecz wymuszaja zmiang postaw, naprawa szkéd
w dziedzinie etosu pracy prawdopodobnie bedzie trwa-
fa znacznie dluzej niz naprawa wynaturzonych struk-
tur.

Mlgawkowo zarysowany obraz etosu wspoiczesnego
polskiego zycia gospodarczego musi budzi¢ troske.
Jego demonizowanie bytoby jednak przesads. Przebu-
dowa struktur gospodarczych (transformacje systemo-
we): stabilizacja, prywatyzacja, budowa systemu kon-
kurencji, regulacje prawne - nastgpuje wolno i z opo-
rami, ale jednak we wlasciwym kierunku normalnosci:
Zbyt wolno ksztattuje si¢ tez tak bardzo dzi$ potrzebna
solidna klasa $rednia. W kraju, w ktdérym etos rycerski
ma bogatsze tradycje niz mieszczanski, panuje dzi$
deficyt nie tylko na kapital, ale i na ,,kap1tal1styczne
cnoty mieszczanskie.

Niewatpliwie, w dziedzinie etosu gospodarczego jest
Zle, ale moze nie az tak, jak glosza malkontenci. Mo-
ralno$¢ ,tu i teraz“ jest dobrem rzadkim, chociaZ nie
tylko w gospodarce. Kryzysem moralnym zostaty do-
tkniete wszystkie sfery zycia spotecznego. Gospodarka
nie jest tu, niestety, wyjatkiem. Watpliwa to wprawdzie
pociecha, ale uzasadnia rehabilitacj¢ gospodarki jako
sfery, w ktorej rzekomo szczegdlnie szybko brudzi sig
‘Tece. Bardzo rzadkim dobrem okazuje si¢ dzi§ takze
powsciggliwo$é w pietnowaniu upadku obyczajéw go-
spodarczych, co w rezultacie zniech¢ca i paralizuje,
a wigc jest szkodliwe spokec znie. Przesadnie negatywna
ocena gospodarkl wigze si¢ z postkomumstycznynn
rozczarowaniami, z rozgoryczeniem, ze po rozpadzie
wimperium zta“ 2o jeszcze istnieje, ze Rzeczpospolita nie
Jest panstwem, w ktorym ludzie sq szcze§liwi - jak to
ujgl Maciej Ziebad. Tymczasem chrzescijaniski realizm



\

415

wymaga liczenia si¢ z obecnos$cig zta w $wiecie. Daleki
od naiwnego idealizowania rzeczywistosci, nie pozwala
jednak opuszczac qu ale mobilizuje do podejmowanej
ciggle na nowo jej naprawy, szczegllnie za$ naprawy
sumien.

Dzi§ musimy uznaé to zadanie za priorytetowe.
Bez minimalnych ,zasoboéw® rzadkiego dobra moral-
nosci trudno bowiem oczekiwaé powodzenia naszej
reformy gospodarczej. Brakuje nam jej jeszcze bardziej
niz kapitatu, a zaden Fundusz Walutowy czy Bank
Swiatowy nie udzieli nam kredytu w tym wzgledzie.

8 M. Zigba, Dziesigé teologicznych lat, , Tygodnik Powszechny*, nr 4/1993.
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Zbigniew Sudolski

Refleksja filozoficzno-moralna
Aleksandra Fredry

W 200. rocznice urodzin

Przedstawiony w tytule niniejszego szkicu problem
moze w powszechnym odczuciu wzbudzié powatpiewa-
nie lub zdziwienie. Przywykli§my bowiem przede wszyst-
kim do humoru tego ,najmilszego staruszka“, hu-
moru, ktérego nie jest w stanie zmaci¢ nawet fakt, iz
jego inspirator bywatl niekiedy tez humorzasty. Ale
gdziez tu mowi¢ o powazne] refleksji nad $wiatem,
czlowiekiem, sensem istnienia itp.? A jednak problem
ten raz po raz, z wigkszym lub mniejszym nasileniem,
wraca w opracowaniach historycznoliterackich. Sygna-
lizowat go juz Ignacy Chrzanowski w swej znakomitej
monografii ,0 komediach Aleksandra Fredry“, ale
stwierdzatl, iz wielki komediopisarz umystu filozoficz-
nego nie miatf ani na lekarstwo, jedynie praktyczng mqd-
rosé zyciowq, ze o jakichkolwiek zaciekaniach si¢ w taj-
niki $wiata i ludzkosci (...) tak bardzo ulubionych przez
romantykéw rozmySlaniach o problematach religijnych,
nie ma mowy u Fredry'. Problemy te nurtowaty réwniez
Stanistawa Pigonia, gdy analizujac ,Pana Jowialskie-
go“ pisal o filozofii jej tytutowego bohatera i stwierdzat
Jjakqgs$ tam filozofig?, czerpang z glebokich pokladéw
obserwacji zycia, wnikliwej introspekcji, umiejetnosci
wydobycia ze zmiennej fali istnienia znamiennosci jego
przejawéw’. Ale powazne traktowanie tego problemu
stato si¢c mozliwe dopiero po pelnym wydaniu w ,,Pis-
mach wszystkich“ A. Fredry jego ,Zapiskéw staru-
cha“®, cho¢ nazbyt dtugo trwa proces przyswajania tego
dzieta i jego popularyzacja. Tekst ,,Zapiskow starucha®,
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przez badaczy zupelnie dotad nie dostrzegany lub
w najlepszym wypadku traktowany marginalnie, staje si¢
powoli, zwlaszcza w Swietle ostatnich prac poswigco-
nych tworczoéci Fredry, tekstem godnym szczegolne]
uwagi’. To niewatpliwie zaglebienie si¢ w tekst m.in.
tych wilasnie ,Zapiskow® budzilo tworczy niepokdj
S. Pigonia, kiedy pisat o Fredrze: ...staratem si¢ wnikngé
w jego osobowosc, w jej nie zawsze fatwe do rozeznania
zawitosci (...) Czym sig rozeznat w tym czlowieku? czy
taki on byt caly? w czym byt rdzen i jaka pojemnosé jego
istoty? (...) Co to za bogata, a jaka skomplikowana
indywidualno$é, co za splot niespodzianek i zdumiewajq-
cych antynomii,  sktoconych, a przeciez w jakis sposob
spojonych przeciwieristw. Wiqzka sktonnosci i pasji, trud-
nych do rozplgtania i ujecia w fad®. Niepokdj Pigonia
wynikal ze $wiadomosci calego bogactwa antynomii
naszego komediopisarza: racjonalisty, libertyna, wietrz-
nika i wartogtowa, poety i gospodarza, wylewnego
causera i milczka kryjacego w sobie rozdarcie i biegu-
nowosé. Konczac swa dlugoletnia zazytos¢ z dorobkiem
pisarskim Fredry Pigon z godng podkredlenia uczci-
woscia badacza stwierdzal: ...przystanqwszy na progu
rozstania, nie moge przeciez nie wyznad, Ze hojnego go-
spodarza nie rozeznatem ,do woli“, ze mimo wielokrot-
nych przeswietlen i dociekar zostawiam w jego organiz-
mie duchowym pewne punkty nie do$é¢ przebadane, nie
catkiem jasne. Czy to przeswietlacz byt nie dos¢ sprawny,

! 1. Chrzanowski, O komediach Aleksandra Fradry, Krakéw 1917, s. 14,

2 S. Pigot, W pracowni Aleksandra Fredry, Warszawa 1956, s. 149, 184.

3 Tamze,s. 192-193.

* A. Fredro, Pisma wszystkie. Wydanie krytyczne, oprac. S. Pigon, t. XIII
Proza, oprac. K. Czajkowska i S. Pigont, Warszawa 1968, s. 221-271; tekst
Zapiskéw starucha otrzymat tu po raz pierwszy pelng wersje z podziatem na
5 czgéci, z odrgbna numeracja wewnetrzng. Dalej cytaty wedlug tego wyda-
nia.

> Por. Z. Kuchowicz, Aleksander Fredro we fraku i w szlafroku, L.6dz
1989; B. Zakrzewski, Wstep do: Zapiski starucha, KAW, Wroclaw 1991,
M. Ursel, O wierszach Aleksandra Fredry, Wroctaw 1992.

¢ S. Pigon, cyt. za wstgpem K. Czajkowskiej do t. XIV Pism wszystkich,
s. 6.
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czy tez osobnik badany zbyt przezormie i zapobiegliwie
umial sie uchylaé i chowa( za zastonq nieprzenikliwosci?’

Nie pretenduj¢ bynajmniej do rozwigzania wszyst-
kich pytan i watpliwos$ci, jakie nasuwa bogata osobo-
wo$é Fredry, sadze jednak, iz klucz do zrozumienia
jego duchowosci znajduje si¢ w przebogatych ,Zapi-
skach starucha®“. Juz sam fakt, iZ pierwsze znaczace re-
fleksje poeta zaczal spisywaé w 1820 r., kiedy miat
zaledwie 27 lat, a kontynuowal je od polowy 1869 r.
1w latach nastgpnych, jako 70-paroletni pisarz, prowadzi
nas do wniosku, ze ten najwigkszy nasz humorysta
posiadat dar osqdzania Swiata 1 jego spraw dochodzqcy
bardzo wcze$nie do glosu w przejaw1ajqcej si¢ skton-
nosci do aforystyki, sentencji i ogélniejszych refleks;ji.
Byl w tym nieodrodnym dzieckiem swego stanu, ktory
od wiekéw przejawiat sklonnosci do aforystyki oraz
sentencjonalnej refleksji i moralizatorstwa. Wzorem tez
swych wielkich poprzednikéw: Mikotaja Reja, Wa-
ctawa Potockiego, Andrzeja Maksymiliana Fredry czy
Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego, przejawiat Fred-
ro zainteresowanie tg znaczaca formg wypowiedzi.
Jego zapiski mtodzienicze w ,,Ksigzce dla mnie samego®
z 1820 r. majg wprawdzie charakter utamkowy i stano-
wig niewielki procent z ponad 1063 sentencji potaczo-
nych obecnie jednym tytutem ,Zapiskéw starucha®,
potwierdzajg jednak te szczegdlng predylekcje. W tym
bilansie znajduje si¢ tez okoto setki aforyzméw pocho-
dzacych z wydania zbiorowego ,Dziet* (Warszawa
1880, t. XI), nie majacych oparcia w autografach
i prawdopodobnie pochodzacych réwniez z wczesniej-
szego okresu. Niewatpliwie paremiografia dawala Fred-
rze szczegllng satysfakcje tworcza na staro$¢, wowcezas
ze szczegdlnym zamitowaniem spisywal i porzadkowat
swoje refleksje i spostrzezenia. Nie systematyzowat jed-
nak materiatu ani pod wzglgdem chronologicznym, ani
tym bardziej pod wzgledem treSciowym, spisywal je
jako swoje trzy po trzy, tworzac typowo szlacheckie
silva rerum odznaczajgce si¢ bogactwem oraz rdzno-
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rodnoécig mysli i wrazen, a niewatpliwie ze wzgledu na
swg form¢ utrudniajace badania.

Przede wszystkim interesuje nas tu refleksja podsta-
wowa na temat zagadki wszech$wiata, religii i idei
moralnych, problemu z}a i dobra, $wiadomosci etycznej
autora. Jest znamienne, iz jedna z pierwszych refleksji
Fredry dotyczyla juz podstawowych relacji migdzy
Stwoércg 1 czlowiekiem, siggata w glab zagadki bytu.
W 1820 r. A. Fredro zanotowat: Bdg, by znosne ludziom
zrobit zycie, z wszelkich rozkoszy, jakie tylko by¢é mogq,
splgtat wezet przezroczysty, w’' Srodek wlozywszy na-
dzieje. Kazda rozkosz czyli ukontentowanie ma swdj ko-
niec na wierzchu — ten wezel jest to szcze§cie. Kazdy
czlowiek podiug upodobania koniec sobie wybiera, widzi
nadzieje i rozplqtywadé zaczyna. Kto wigcej rozplgta, jest
szczeSliwszym, ale zawsze Smier¢ zaskoczy, nim si¢ calq
ni¢ wyciggnie (IV, 29)8,

- Tak sformutowana refleksja filozoficzna zawiera
- dos¢ silne elementy racjonalistycznego sposobu mysle-
nia, o$wieceniowego deizmu. Boga i $wiat zdaniem
Fredry mozna zrozumie¢ za pomocg rozumu i osigga-
nego przez czlowieka szczgécia. Ale sprawa nie jest pro-
sta 1 jednoznaczna - Fredro jest niewgtpliwie w jakims$
stopniu dzieckiem racjonalizmu i wolterianizmu, ale
jego pojecie Boga i sensu istnienia bedzie, w miarg
uplywu lat, podlegaé ewolucji. I tak w jednej z sentencji
wyznaje: Boga tylko sercem pojgé mozna, rozumem ni-
gdy. - Nie pojmuje Boga, ale go czuje (V, 1). Coraz wig-
cej tez sentencji bedzie demaskowaé bezradno$é ro-
zumu wobec Boga i zagadki wszech§wiata, ktorg jedynie -
sercem i sumieniem mozna rozwigzac¢. Jest tez w tym
pojeciu serca i sumienia jakie$ echo filozofii J.J. Rous-
seau: Wykazujgc postep cywilizacji narodu, tysigce rub-
ryk ma ROZUM, a ani jednej STAN SERCA. — A w sercu to

? 8. Pigoni, Z tajemnic osobowosci twérczej Fredry, w t. Wigzanka histo-
ryczno-literacka, Warszawa 1969, s. 233.

8 “‘Wszystkie nastgpne ‘cytaty pochodzace z Zapiskéw starucha z t. XIII
Dziet wszystkich informujg o ich czeécei i kolejnym numerze refleksji.
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wiasciwie odblask Boga (11, 138). Bdj si¢ Boga! Nie ro-
zumuj o rzeczy, ktdrej nie rozumiesz (I, 225). Sumienie
pociechq i wsparciem, ale dla tego, ktory je ma (1, 324).
Na Smiertelnej poscieli: czyste sumienie — ostatni usmiech
swiata (11, 107). Tuli sie w objecia wiary — dusza skotatana
(L, 111). Jeden widzi czarne, drugi wszystko rézowe.
Miedzy nimi Los sie $mieje, bo takze nic nie wie (1, 373).
(Podobne zob.: I, 281; II, 223). W swym wykazie
~Choréb chronicznych® stwierdza: Chorobg $wiata -
-Brak wiary. A jednak Bég tylko uzdrawiaé moze (t. XIII,
cz. I, s. 276). :

Sumienic bedace odbiciem Boga pozwala cziowie-
kowi zakorzenié si¢ w transcendencji, odnalez¢ sacrum
i dostrzec wlasciwg hierarchi¢ wartoéci. Coraz czeécie]
tez daje poeta upust swym refleksjom na temat wiary,
nieszczgscia niedowiarstwa, potrzeby budowania ludz-
kiej psychiki na silnym fundamencie w obliczu potegi
zta: Tyle szelmostwa na tym S$wiecie, ze tylko wiara
strzeze poczciwego czliowieka od samobdjstwa (1, 63).
Niedowiarstwo jest cierniem - nieszczeicie je zbiera
i daje starosci (IV, 16). W swoim wyznaniu wiary szeroko
i dlugo powiedziales, czym nie jeste$ — a nie powiedziales,
czym jesteS. Mnie sie¢ zdaje, Ze niczym. Czy zgadlem?
(V, 26; podobne: 1, 474). Po omacku - niedaleko zaj-
dziesz (1, 474). Niebaczny! Kiadziesz gzymsy, a mur
peka (1, 385). Nie buduj na bagnie, nim go osuszysz
(, 381). Nie CO kleisz, ale CZyYM kleisz — trwato$¢ za-
pewnia (1, 199). Byloby na tym $wiecie jako tako, gdyby
nie to przeklete Ja (1, 422). (Podobne zob.: I, 378; 1, 180;
I, 150, V, 29; 111, 13; 1, 457; 11, 222; V, 18). W tej meta-
foryce nawigzujgcej m.in. do budowania styszymy nie
tyle echa wolnomularstwa, ile potrzeby odwotania si¢
do tradycji, w ktorej Fredro-tradycjonalista znajdowat
istotny fundament i gwarancj¢ odnalezienia podstawo-
wych idei moralnych.

W relacji migdzy Bogiem i cztowiekiem poszukuje
Fredro niejednokrotnie zawitych motywow dziatad,
trudnych do jednoznacznej oceny, ujawniajacych cale
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bogactwo odczué. Najwicksze zagrozenie widzi w wy-
bujatym egocentryzmie, ale ukazuje bezwzgledng po-
trzebe odréznienia zla i1 dobra, ludzka tesknotg za
dobrem i prawda bedgca potwierdzeniem transcenden-
¢ji. Odroéznienie dobra i zla, odkrycie $wiata wartosci
1 antywarto$ci, sacrum i profanum, nie zostaje wyraznie
zakorzenione w chrzedcijanstwie, jedynie przez pod-
kreslenie silnego zwigzku z tradycjg korzenie aksjologii
Fredry daja si¢ zidentyfikowac. Oto przyklady: W roz-
maitych spoleczenisiwach rozmaite sq pojecia: co zie,
a co dobre. Ale jednak miedzy ztem a dobrem jest zawsze
granica (1, 296). Zite od dobrego tatwo rozrézinié, byle
cheieé (1, 295). Prawda, nieprawda — mieszajq sie z sobg
nieustannie, a kazdy tylko ze swego stanowiska ocenic je
moze (1, 328). Mama dziecigciu powiada: ,To be!” -
I dziecig nie ptacze, bo wierzy, ze ,to be!“... Dzieci¢ pod-
rosto, napiera sig, krzyczy..., bo nie wierzy, zZe ,to be!”
~ Pézniej Slepq wiare trzeba zastqpié przekonaniem. Nie
pomoze WIECZNE: Be! (11, 175). Przy $wietle gwiazd sam
powoli trafie do domu. Ale jak mi twojg latarke zagasisz
w pot drogi ~ zblgdze niezawodnie (11, 173; zob. tez po-
dobne: I, 409; 1, 275; 11, 6; I 228).

Prawda zawiera w sobie moc nobilitujaca; szlachet-
no$¢ rodzicoOw promieniuje na dzieci, a wierno$¢ wy-
znawanym zasadom jest cenniejsza od zycia w hanbie:
Nieskazitelno$¢ rodzicow — najdrozszym klejnotem dzieci
(V,96). Rodzicielskie blogostawieristwo — pogrobowe Swia-
tetko nad ciemnq drogq Zycia (11, 108; zob. tez: 11, 114;
V, 43).

Dochodzenie do prawdy dokonuje sie w ogromnym
wysitku; w drodze ku prawdzie cztowiek musi sie otwo-
rzy¢ na drugiego czlowieka, przezwycigzy¢ egoizm,
a takze w modlitwie szuka¢ sity do swych zmagan ze
ztem. Chrzescijaniskie powinowactwa mys$li Fredry sg
tu juz wyrazne: W zamecie namigtno$ci ~ zaswieé, Panie,
przewodnim promykiem! Obudz, o Panie, mitoS¢ bliznie-
go! (11, 171). Catym sercem umiem dzigkczynié, ale nie
moge osiggngé wiary w skuteczno$é prosby. A jednak
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codziennie prosze: ~ Uspokdj Boze, dusze moje! (11, 170).
Bez wiary nie ma sity (1, 375). Sq dramata serca, ktérych
nikt drugi ani widziel, ani zrozumied, ani pojgé nie moze.
Te raki nurtujgce w duszy - bolesne, ale znosne sq tylko
tajemnicq. Biada temu, kto by chciat otworzy¢ rang. Nie
wyleczy, a powigkszy cierpienie (1, 189). Kazdy czlowiek
ma trzech gtéwnych wrogéw: jednego w gorze, drugiego
na dole, a trzeciego z boku. Pierwszym jest SIEA, drugim
BOJAZN, a trzecim ZAwiISC (11, 275). Brutus niegdys
wyrzekt: ,Cnoto! Jeste$ niczym!“ — A echo powtarza od
wieku do wieku: ,,Cnoto! Jeste§ niczym!“ (11, 164; zob.
tez: I, 531; 1, 374; 1, 13; 11, 33; I, 364; 11, 152; I1, 279).

W $wiecie zdominowanym przez zto kontakt z naj-
wyzszym dobrem, wiara w uzdrawiajgca sile modlitwy
staje si¢ wielka taska i jako czesty motyw powraca
rowniez w ,, Wierszach osobistych” Fredry:

Wierze w mqdro$¢ odwieczng, w jej Swigte zamiary,
Wierze, ze tak by¢ musi, calg sitq wiary,

Ale dzis w ludziach tyle zlosci widze,

Ze jako cztowiek sam sobq si¢ brzydze.

(,, Wierze w madroéc”, ,,Wiersze osobiste”, t. XII, s. 137;
podobny ,,Md4j pacierz”, tamze, s. 126).

Strudzony zyciem poeta zachowuje do konca iskrg
nadziei, wierzy w zwyciestwo dobra, choc jego wiedza
o $wiecie bywa okrutna i chwilami jestesmy tez Swiad-
kami dramatycznych wyznan potwierdzajacych zatamy-
wanie sie jego optymizmu: Na tym Swiecie niezawodnie
lepiej rentuje si¢ zte jak dobre. — Moze kiedyS bilans na-
stqpi (11, 298). Bdg stworzyt czlowieka egoistq, a czlo-
wiek odzial sie w hipokryzjq. Takim byt i takim bedzie od
poczqtku do kovica Swiata (11, 15). Spor zta z dobrem —
ruch; ruchem - zycie; zycie — zagadkq. Zagadka! wszyst-
ko zagadka! Rég tylko jeden rozwiqzac jq moze (1, 143).
(Zob. tez: 111, 67; 111, 20, II1, 34; 1, 119; I, 184; 1, 492;
111, 55; 111, 11; I, 527).

Wystgpienie obok siebie podobnych wyznan catko-
wicie jednak przeczy lansowanej przez J.M. Rymbkie-
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wicza tezie o konserwatywnym nihilizmie pisarza,
0 negowaniu przez niego czy tez relatywizacji wszelkich
przyjetych warto$ci®. Cytowane wypowiedzi z ,Zapi-
skow starucha“ $wiadcza niekiedy o przezywanym
przez pisarza dramacie zwatpienia, ale jego tesknota
za dobrem, przeciwstawianie si¢ relatywizacji przyje-
tych wartoéci, norm i zasad jest tendencjg zdecydowa-
nie dominujaca. W jednym z ,Wierszy osobistych®
pisal m.in.:

O Boze!l... Gwiazdke nadziei
Rzué raz jeszcze nad mym grobem,
Przeslij plomyk w przyszly czas,
Co jezeli nie o§wieci,
Niech przynajmniej z dala tli.
Bez swiatta straszno w tym zyciu,
A bez wiary nie ma $wiatta,
Wszedzie tylko czarna noc;
Okropne wszedzie zwqtpienie (...)
(-Modlitwa moja“, ,,Wiersze osobiste®, t. XII, s. 141-142)

Czlowiek rozdarty mi¢dzy dobrem i zlem, dramaty-
cznie zmagajacy si¢ ze zwatpieniem, ma jednak obo-
wigzek podejmowania odpowiedzialnych decyzji i walki
ze ztem, od ktorej nikt uwolnié go nie mozZe; nastgp-
stwa bowiem relatywizacji warto$ci sg tragiczne w skut-
kach tak dla jednostek jak i dla zbiorowosci. Nie
nazywa wprawdzie Fredro zta grzechem, ale ogromna
cze$¢ opracowanych przez niego sentencji tworzy praw-
dziwy rejestr wykroczen przeciwko moralnosci i1 do-
bru jednostkowemnu i spolecznemu. Wéréd podstawo-
wych wad uniemozliwiajacych poznanie prawd ogdl-
nych i przestaniajacych cziowiekowi wiasciwg 1 madrg
ocen¢ $wiata wymienia Fredro m.in. namigtnosci, nie-
nawis¢, egoizm, lenistwo, ktamstwo, pochlebstwo, ob-

? Por. J.M. Rymkiewicz, Aleksander Fredro jest w zbym hdmorze, Warszawa
1977, s. 341-363.
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mowe, oblude, pychg, zbytek, marnotrawstwo, chci-
wos¢, ziodziejstwo, oszustwo i zawisc.

Znacznie skromniej wypada oczywiscie pochwata do-
bra, ale i tu dwie zwlaszcza refleksje nie pozostawiajg
watpliwosci co do kierunku, jaki chciatby Fredro nadac
rozwojowi jednostki i spoteczno$ci ludzkiej: Rozwdj
zgody, mitoSci, cnoty — to duch w czasie, ktdrego czu¢
i wielbic nie przestang. Bltagam Boga, aby go nam zestat za
przewodnika, w krétkiej wedréwce naszego zZycia. Uderz-
cie si¢ w piersil — Czy to jest ten duch czasu, ktéremu
stuzycie?! (11, 211). Do rzeczy! do rzeczy, panie Arfisto!
PomySimy pierwej o chacie i komorze. Przekleristwo jed-
nego kotka nie zabije, jednej grzqdki nie zasieje. Do rze-
czy wigc! Do zgody! do prawdy! — a potem piesii wyply-
nie z glebi serca, mita Bogu i ludziom (11, 273).

Swiat warto$ci, jaki sentencje Fredry otwieraja przed
cztowiekiem, jest niezwykle bogaty i niestety obcy wspdl-
czesnemu mu ,duchowi czasu“. Problem ten wymaga
osobnego omoéwienia.

Panoszgce si¢ zlo Fredro odczuwa jako ,Slepote spo-
leczna“ 1 wyzsze zrzadzenie losu. Zrodla zta potrafi
dostrzec jedynie Bog. Cztowieka obowigzuje czujnosé,
a jego zashuga jest tym wicksza, im wigkszy jest trud
poniesiony w osiggni¢ciu dobra: Za ogdlna Slepota spo-
teczenstwa, aby nie miata by¢ wyrokiem skrytych sqdow
Opatrznosci (1, 529). Omijaj ile moznosci Sliskie Sciezki,
bo dwa przeciw jednemu, Ze wczesniej-pozniej upadniesz
(1, 292). Czlowiek sqdzi czyn. — Powéd czynu tylko Big
(I, 110). Nie ten mqdry, co nigdy nie zablqdzi na prostej dro-
dze, ale ten, co kretymi szlakami doszedt do celu (111, 42).
Cziowiek blgdzi jako czlowiek. Ale nie racja, aby big-
dzit, bo cztowiek (1, 125). (Zob. tez: V, 85; 1, 323; 1, 293).

Ciekawa refleksje budzi chrzescijanski nakaz przeba-
czenia, darowania win w obliczu potggi pamigci tak
eksponowanej przeciez przez romantykéw. Znaczace
jest rowniez podkreslenie sensu cierpienia: £atwiej prze-
baczydé, jak zapomnieé (1, 61). Jedyng pociechq jest wiara
w nasze cierpienie (1, 433).
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Nie brak tez refleksji o wymiarze eschatycznym,
mc')wia,cych 0 ostaitecznych losach jednostki ludzkiej,
cho¢ w plerwszeJ sentencp nietrudno dostrzec elementy
satyry, porazenie sm1erc1a,, zagadka wiecznoSci jest jed-
nak faktem bolesnie i czgsto przez Fredre odczuwa-
nym: W niebie niemylnie najwiecej matek, w czySécu
autoréw, w piekle demagogdw (V, 83). U podwoi wiecz-
nosci w blogostawienstwo rozptywa sie zal serca (11, 112).
Nie tyle boimy sig staroSci dla stabosci ciata, ile dla
stabosci duszy (IV, 19). Kazdy za siebie — Bog za wszyst-
kich (11, 13). »

W obliczu szerzacego si¢ zta tym wigkszego znacze-
nia nabiera potrzeba szeroko zakrojonej akcji umoral-
niajacej, ktora natrafia jednak na ogromne trudnos$ci
z powodu odwrotu spoteczenistwa od tradycji 1 braku
ludzi potrafigcych swym przykladem i talentem dac
swiadectwo: Niedziela teraz nie jest dniem naboZeristwa,
ale tylko dniem wykwintniejszego stroju albo szalonej
swawoli (111, 61).

Najwickszym nieporozumieniem jest zdaniem pisarza
proba oddzialywania sila: Poki éwiczg biczem — cnoto,
Jjestes niczym (111, 81).

Jedynie wytrwata perswazja, nawigzanie do tradycji
1 przypomnienie podstawowej prawdy o chrzescijanskich
korzeniach narodu, o zaciggnigtym dlugu teraZniej-
szo$ci wobec przesztoscei, daje mozliwosé przezwycigze-
nia tak ujemnie przez Fredr¢ ocenianego ,,Ducha cza-
su“. Wsérod ,Nowych herbow...“ zwraca uwage opis
herbu Polska: Herb POLSKA - W skalistym polu rycerz
w pelnej zbroi. Hefm wyszczerbiony, kopia ztamana. Na
tarczy napis: ,Panstwo i chrze$cijavistwo®. ,Mojq przy-
sztosciq zyjeciel!!” (t. X111, cz. 1, 5. 274).

Dla komediopisarza i wielkiego mito$nika teatru
specjalnego znaczenia nabiera dydaktyczna rola sceny
narodowej i uprawianego z talentem aktorstwa: Jedng
z wielkich zalet aktora jest umiejetnos¢ powiedzenia sen-
tencji moralnej. Powinny stowa zdawac sie z serca po-
chodzi¢: czasem nagle, wraz z udawaniem mysli, czasem
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Jak gdyby mimo woli méwigcego, z naiwnoscig czesto,
a zawsze naturalnie. Nigdy zas (jak to zwykle) po odkrzqk-
nieniu i z zajgknieniem, rozmierzonym tonem kazno-
dziei (IV, 25).

Szczegélng uwage przywigzuje poeta do umiejgtnie
uprawianej dydaktyki; szczegdlnie wymagajacy jest wo-
bec moralizatorow, szafarzy zasad etycznych - ich na-
trectwo, brak inteligencji, rozmijanie si¢ w zyciu co-
dziennym z gloszona nauka przynosi spoleczenstwu
ogromne straty: Czlowiek dobry, sumienny, rozumny -
ale zdawato mu sie, Ze wszystkie prawdy trzyma w gar-
Sci, i szafowatl nimi bezwzglednie. Tak Ze koniec kon-
cow zatongt w ogdlnej niemoznosci i ze swoimi prawdami
razem (11, 26). Tak szastaf moratami, ze mu samemu nic
nie zostato (V, 36, zob. tez: 1, 344; 11, 69; 1, 28; I, 25).

Rozumiejac potrzebe szeroko zakrojonej akcji umo-
ralniajacej Fredro przestrzega jednoczes$nie przed nie-
bezpieczenstwem fanatyzmu nie majacego nic wspol-
nego z wiarg oraz przed zdemoralizowanym ducho-
wienstwem, ktdérego niewlasciwa postawa szkodzi reli-
gii 1 naprawie spoleczenstwa. W swym krytycyzmie
wobec przywodcoéw duchowych Fredro jest nieodrod-
nym dzieckiem O$wiecenia: Niby to, a nie to — wiara
nie fanatyzm, duchowienstwo nie religia (1, 41). Prosto ze
szkoty — poszedt w apostoly (1, 387). Apostot ludzkosci -
rzadko posci (I, 115). Duchowy przewodnik sumienia:
Gosé, domownik, doradca, gospodarz — w koricu pan.
Lubi wiadze dla zasady, a pienigdze z gustu (1, 307; zob.
tez: V, 37; 11, 76).

Koficzac rozwazania na temat refleksji filozoficzno-
-moralnej Aleksandra Fredry wystgpujacej przede wszyst-
kim w ,,Zapiskach starucha“ nalezy przypomnie¢, iz po-
wstawaly one w znacznej rozpigtosci czasu, stad ich
ideowa niejednolito$¢. Niektore sentencje znakomitego
komediopisarza wykazuja z pewnoscia pewien indyfe-
rentyzm religijny, ale nietrudno zauwazy¢, iz Zdecydo—
wanie dominuje w nich postawa przezwyci¢zania obo-
jetnosci w sprawach ogolnospotecznych, religijnych czy
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moralnych, jak réwniez ogromne zaangazowanie w pro-
ces moralnej oceny ludzkich postaw i zachowan oraz
wyrazne odrzucenie relatywizmu etycznego. Fredro byl
niewgtpliwie nieodrodnym dzieckiem epoki kryzysu re-
ligijnego, tendencji laickich i wolnomularskich, racjo-
nalistycznych i antyklerykalnych, ale jego refleksje filo-
zoficzno-moralne ukazuja wyraZnie narastajgcy proces
coraz glebszego pojmowania tej problematyki. O ile
moze by¢ w pewnym stopniu sluszne stwierdzenie, iz
w twérczosci dramatycznej A. Fredry catkowicie brak
rzeczywistego przejgcia si¢ chrzescijanska koncepcja
zycia i cztowieka, dostrzegania i wyraznego dystanso-
wania si¢ wobec probleméw zta i dobral!®, o tyle w war-
stwie konkretnych przemyslen i dydaktyki moralno-
-obyczajowej dostrzegamy wregcz odmienng tendencjg.
Refleksje osobiste zebrane w ,,Zapiskach starucha® §wiad-
€zg O wyraznym przezwycigzaniu obojetnosci 1 coraz
bardziej przenikliwym uswiadamianiu sobie tego, jak
fundamentalne znaczenie dla narodowej egzystencji ma
wierno$¢ wobec tradycji i wpisanego w nig kodeksu
zasad moralnych. Fredro coraz wyrazniej nawigzuje tez
do chrze$cijanstwa. Dostrzezenie ewolucji, jakg Fredro
przechodzi w ciggu .calego swego Zycia, pozwala zro-
zumie¢ calg zlozono$¢ refleksji filozoficzno-moralnej
pisarza, a ujawniajace si¢ w nich niekiedy sprzecznosci
pozwalajg docenié¢ podjety przez pisarza trud poszuki-
wania prawdy. Dlatego tez jego sentencje stanowig nie-
kiedy prawdziwy stop elementdéw racjonalnych i irra-
cjonalnych, laickich i religijnych, ujawniaja dramatycz-
ne przezwycic;ianie pogladow i nawykéw mys’lenia
w miodosci; jego poglebiajacy sie pesymlzm W ocenie
$wiata, ukazywanle stabos$ci rozumu czynig go z czasem
blizszym filozofii Pascala niz Woltera, blizszym filozo-
fil przezwycigzajacej sceptycyzm w ocenie $wiata i jego
zasad moralnych. Czy w takiej postawic jest pogarda
dla §wiata i nienawi$¢ do ludzi, czy jest ona przejawem

1 Por. Z. Kuchowicz, dz. cyt., s.. 167; M. Inglot, Komedie Aleksandra
Fredry. Literatura i teatr, Wroctaw 1978.
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gniewu i zlego humoru? Czy jest to postawa moggca
jedynie budzi¢ w nas lito$¢ i odrazg?!! Nic bardziej
blednego niz taki sad.

A jakie sg zrédla tego dramatycznego zmagania si¢
pisarza z oceng $wiata i jego rozwoju, warto$ciowania
podstawowych zachowan ludzkich? Czy przyczyng tege
jest rzekomo postgpujace zdziwaczenie i mizantropia
Fredry, jego cigzkie choroby: podagra i hipochondria,
czy nawet symptomy choroby psychicznej? Podstawo-
we nieporozumienie i niewladciwe préby interpretacii
calej ztozonosci oceny strony filozoficzno-moralnej §wia-
ta przez Fredre biorg si¢ z tego, iz zbidr jego sentencji
bywa zwykle traktowany jako monolit, jako dzieto jed-
nolite, nie widzimy w nim catego ztozonego procesu two-
rzenia, obrébki mysli notowanych niekiedy przypadko-
wo i cyzelowanych w ogromnej rozpietosci czasowe;j.
J.M. Rymkiewicz dajgc najpetniejszy dotad osad , Zapis-
kéw starucha® stwierdzal, iz nalezy je traktowaé: nie
[jako) luzny zbidr notatek, ale jako zamknigte dzieto, w pet-
ni objawiajqce nam mqdro$cé starego Fredry; z tym zZe jest
to dzielo (...) nie tyle skonstruowane, ile zdekonstruowa-
ne, chaotyczne (...) samo si¢ na naszych oczach dekonstru-
ujgce; i jest to dzielo (...) ktdre moze by¢ traktowane nie
Jjako zapis pamietnikarski, ale jako utwdr prozatorski, kto-
rego narrator, stary Fredro, zostal przez starego Fredre
wykreowany - wigc cafe to dzielo jest wyrazem takiej sa-
mej, jak w niby-pamietniku (,Trzy po trzy“) wizji Swiata'*.

Otéz przypomnie¢ trzeba przede wszystkim, iz ,Za-
piski starucha“ (cz. I-V) sa w znacznej swej czgsci
skonstruowane przez wydawceg, ze jest to ,opuscula
dispersa“, ze zawartg w nich wizj¢ §wiata i jego pod-
staw filozoficzno-moralnych Fredro ksztaltowal przez
kilkadziesiat lat. Odstaniat w nich §wiat niewiele majg-
cy wspolnego z idyllicznoscig jego komedii szlachec-
kich. Dlatego wtasnie gdy czytamy te ,Zapiski“, swiat
cztowieczy jawi si¢ jako co§ chaotycznego i pozbawio-
nego hierarchii i sensu, a Zycie ludzkie jako co$ podar-
tego na strzepy i uzaleznionego od przypadku®>.
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W istocie jednak tej destrukeji filozoficzno-moralne;j
$wiata winien jest wedtug Fredry przede wszystkim
rozpad istniejgcych struktur spotecznych i obowiazuja-
cego dotad systemu etycznego. Cien Wielkiej Rewolucji
Francuskiej przestanial wowczas $wiat. W jednej ze
swych sentencji Fredro zanotowal: Ideolog splodzit de-
mokrate, demokrata demagoga, demagog komuniste,
komunista nihiliste (V, 51).

Calkowite zanegowanie norm etycznych prowadzi ku
zgubie catego $wiata i glgbokiego przezywania przez
Fredre tego dramatu ludzkosci. Nie jest to oczywiscie
kwestia zfego humoru pisarza czy starczych dziwactw
i fanaberii, lecz wyraz ogarmajqcego go leku przed apo-
kahpsq spoleczna” ujawnieniem wszelkich schorzen
i rozpaczliwe poszukiwanie ratunku w odrodzeniu mo-
ralnym czlowieka. Dlatego nie dziwi nas §wiadectwo
wystawione Fredrze przez jego spowiednika, ktéry ze
wzruszeniem odchodzac od S$miertelnego loza pisarza
mial oswiadczyé: Quelle belle dme, mon Dieu! quelle
belle ame!™

- J M. Rymkiewicz, dz. cyt., s. 13-15.

2 Tamze, s. 91.

1 Tamze, s. 93. . )

4 ,Mo6j Boze, co za pigkna dusza!‘Co za pigkna dusza“; Zofia z Fredrow
Szeptycka, Wspomnienia z lat ubieglych, przygotowal do druku, wstgpem
i przypisami opatrzyl B. Zakrzewski, Wroclaw 1967, s. 291.
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Niemcy i Polacy - trudne sasiedztwo

Deutsche und Polen. 100 Schliisselbegriffe, praca zbior. pod red.
Ewy Kobyliniskiej, Andreasa Lawaty’ego, Riidigera Stephana,
~Piper”, Miinchen-Ziirich 1992, ss. 581

Zanim w ksiggarni malego uniwersyteckiego miasteczka w Niem-
czech wzigtam do. reki ksiazke ,Deutsche und Polen...*, zdazylam
jeszcze przez szybg przeczytaé na jej okladce: Od 1990 r. Republika
Federalna Niemiec i Polska majq wspdlng granice, wiele przemawia za
tym, ze jest to jedna z najwazniejszych granic Europy. Od problemu
polozenia geograficznego zaczynaly sie juz nieraz wielkie historyczne
dysputy. Polskie miejsce na mapie $wiata w sgsiedztwie dwoch potez-
nych zywiotéw, rosyjskiego i niemieckiego, bylo zawsze opcjg poli-
tyczng ksztaltujacag w przemozny sposob narodowe losy.

Przygotowany przez wydawnictwo ,,Piper z Monachium tom ese-
jOW nie jest tam czyms$ zupeinie nowym. WezeSniej w tej samej oficy-
nie ukazat si¢ drukiem tom ,Esprit/Geist. 100 Schliisselbegriffe fiir
Deutsche und Franzosen“. Przedstawiono w nim historig¢, kontakty
kulturalne, stereotypy taczace mieszkancow krajow potozonych po
obu brzegach Renu. Tym razem, w 1992 r., zgromadzono okoto p6t
setki krétkich szkicow pidra polskich i niemieckich naukowcow, pub-
licystéw, artystow i pisarzy, w ktérych starano si¢ wyjasnic kluczowe
pytania i nietatwe do$wiadczenia obu spoleczenstw zdobyte we wza-
jemnych stosunkach. Jak pisze we wstepie wydawca: Ideologiczny
i polityczny podziat Europy odszedt juz w przeszlo$é, ale wiele proble-
mow pozostato nie rozwigzanych i mogq by¢ one nadal przyczyng zatar-
gow, a wiréd nich delikatne kwestie mentalnosci, tozsamosci narodo-
wej lub wspomnien. Najnowsza historia wykopala glebokq przepasé
peing win, wzajemnych oskarzen, uprzedzen i przesqdow. Teraz powstaje
szansa otwarcia niemiecko-polskiego dialogu bez tabu, bez wzgledow
ideologiczno-politycznych. Do tej wlaSnie swobodnej rozmowy ma zache-
caé wydana ksigzka. (Przewidywane jest takzZe opublikowanie jej
w jezyku polskim.)

7. bagaiem historii

Poczucie cigglosci, kontynuacji, istnienie przodkéw jest dla kaz-
dego narodu niezbgdnym fundamentem budowania $wiadomosci his-
torycznej. Swiadomo§¢ wspdlczesnego pokolenia Niemcow 1 Polakdw
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ksztaltowata sie w zupelnie odmiennych warunkach: po II wojnie
$wiatowe] w RFN prébowano wymazaé z pamigci czasy nazistowskie,
w NRD propaganda wregcz sie ich wypierala, natomiast w Polsce
gorycz pojaftariskiego porzqdku, jaki zapanowal zgodnie z wola Sta-
lina, chciano ostodzi¢ frazesami o piastowskim rodowodzie Ziem
Zachodnich, nazywanych szumnie Odzyskanymi:

Rudolf Jaworski (rozdz. ,lLeben mit Geschichte”) twierdzi, ze
trudno jest dzisiaj pisa¢ o historii, poniewaz wymaga to odklamania
przeinaczen, ktérych przez ponad 40 lat dokonano w NRD. Starano
si¢ oczysci¢ pierwsze ludowo-demokratyczne pafistwo niemieckie z za-
rzutéw korzeni nazistowskich. Historycy NRD-owscy zadbali o to,
aby elementy nazistowskie albo zimna wojna zostaly wpisane na
karty historii RFN. A panstwo robotnikow 1 chlopoéw starano si¢
powiaza¢ np. z odlegly tradycja wojny chiopskiej Z kolei w RFN
cigzgce Niemcom ,przeklenstwo historii“ i tzw. nlewyblerana, prze-
szto§¢ pomijano milczeniem, koncentrujac cala uwage i energlc; spo-
teczefistwa na przysztosci kraju o wysokim standardzie zycia. Obec-
nie zjednoczone Niemcy musza szukaé oparcia w swojej historii, idea
Rzeszy zostala zdyskredytowana, sigga si¢. wiec do-wczesniejszych
symboli. Konsoliduje si¢ Niemcéw wokét obchodzonych uroczyscie:
Roku Lutra, Roku Fryderyka II czy 750-lecia Berlina.

Mozna uwazaé tego typu dzialania za manipulacje historyczne, ale
podobna dowolno§¢ w traktowaniu historii jest widoczna takze
w Polsce. Historia byta i u nas narzedziem w rgku politykow. W PRL-u
wzorcami narodowymi byly czasy poteggi panstwa polskiego: Polska
Jagiellonow, zwycigstwo Sobieskiego pod Wiedniem, powstania na-
rodowe XIX w. Tak skonstruowany panteon historyczny jest peten
przemilczen i zafalszowan. Ponownej krytycznej oceny wymagatoby
zaréwno szlacheckie zycie ponad stan jak i poZniejsza perspektywa
Lofiar“ (Polacy, jako ofiary zachtanno$ci terytorialnej swoich sasia-
déw). W Polsce, inaczej niz w- Niemczech, nie traktuje sie historii
jako instancji odwotawczej, lecz raczej powotuje si¢ na nig jak na
idealny, traktowany z cala powaga wzdr, z ktérego jest si¢ dumnym.
Dlatego w Polsce nie istnieje ,taska dla pozniej urodzonych®, jak
w Niemczech dla tych, ktorzy nie przezyli wojny; kazdy dZzwiga na ple-
cach ,garb historii“, balast lub gorset, bywa, Ze nieco za ciasny.

Ekspansja i fascynacja

Jednym ze stereotypow w polsko-niemieckich stosunkach albo
w ogoble w stosunkach Niemcdw z ich wschodnimi sgsiadami jest teza
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o niemieckiej ekspansji na wsch6d. Samo okredlenie ,,Drang nach
Osten®, jak dowodzi Hans Lemberg (rozdz. ,,Der Drang nach Osten
- Mythos und Realitdat®), pochodzi z lat szes¢dziesigtych XIX w. i jest
romantycznym okre§leniem narodu, ktéry kieruje si¢ ku niebu, ku
wschodowi. Nie jest przypadkiem, ze ta my$l jest taczona z nazwi-
skiem Johanna Gottfrieda Herdera, ki6rego liryka przyczynita si¢ do
narodowego przebudzenia Stowian. Herder uzyl w rozmowie prze-
noéni, w ktérej przeciwstawil pokojowych, tagodnych Stowian wojow-
niczym, agresywnym Germanom, i to poréwnanie chetnie wykorzy-
stywatly obie strony. Podobne znaczenie ma cytat z Goethego, w kt6-
rym poeta wskazuje na podbdj jako cel, ktéry jest wyznacznikiem
poruszania si¢ Niemcow na wschod. Drang nach Osten tgczy w sobie
dwa fenomeny odlegte w czasie: §redniowieczne Ostsiedlung, Ostko-
lonisation (XIV w.) obejmujace tereny Danii, Polski, plemion nad-
battyckich (p6Zniejsze Prusy) oraz XIX-wieczng agresywna prusko-nie-
miecka polityke wobec Polakéw o wyraznie ekspansywnym charak-
terze i akcentach skrajnie nacjonalistycznych. Wytarty slogan przeje-
1a pdzZniej hitlerowska NSDAP, uzywala go tez strona rosyjska —
Stalin uznal Wielka Wojne Ojczyzniana za wojng obronng przed
naporem germanskiego Drang nach Osten. Na przyktadzie tego bon
motu mozna przeledzié, jak przystowia, frazesy, idiomy odrywaja
si¢ od podtoza, na ktérym zostaly stworzone, i rozpoczynaja samo-
istny byt.

O ile Drang nach Osten budzi w Polakach raczej niemite skojarze-
nia i jest powszechnie znane, o tyle Polenbegeisterung (fascynacja,
oczarowanie Polska) to zwrot wymieniany tyltko przez specjalistow.
W dlugich dziejach wzajemnych stosunkéw okresy wrogosci byly
czestsze 1 znacznie powazniejsze niz okresy pokojowego badz przyjaz-
nego wspdlistnienia. Mial jednak miejsce krétki epizod, ktéry moz-
na byloby nazwaé ,miesiacem miodowym®. Lata od 1830 do 1848
okazaly sie¢ we wspodlnej historii czasem, jaki nie zdarzyt si¢ nigdy
przedtem ani nigdy potem, kiedy serca bily jednym rytmem. Przede
wszystkim, co podkresla Gerd Koenen (rozdz. ,Vormirz und Vél-
kerfriithling ein deutsch-polnischer Honigmond®) polskie powstanie
w 1830 r. i w jego nastgpstwie przetaczajaca si¢ przez Niemcy fala
Wielkiej Emigracji obudzity uczucia sympatii i wspotczucia. Pierwsza
grupa polskich oficeréw zostala przywitana owacja, mieszkancy po-
tudnia - Drezna, Norymbergi, Monachium - cieszyli sig, ze moga gos-
ci¢ Polakéw w swoich domach, zapanowata atmosfera braterskiego
$wicta. W polskim powstaniu dostrzezono elementy miodzieficzej,
studenckiej brawury, obudzenia ludu, ktére miato niebawem przy-
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nie§¢ ozywczy powiew Wiosny Ludéw w catej Europie. Plomien
Polenbegeisterung do$é¢ szybko wygast, ale nie mozna nie dostrzegad,
Ze wniost wiele do wzajemnego poznania po obu stronach.

Utracona ojczyzna

Podobnie jak w historii tak i w literaturze odcisngly si¢ trudne
spory terytorialno-graniczne miedzy sgsiadami. Topos utraconej oj-
czyzny odgrywa do dzi§ duza role tak w literaturze polskiej jak
i niemieckiej, zwlaszcza powojennej. Zdaniem Huberta Ortowskiego
(rozdz. ,,Der Topos der verlorenen Heimat“) w obu przypadkach nie
bez znaczenia jest fakt przesiedlenia po 1945 r. na zachéd duzej
liczby ludnosci (Polakow z KresO6w na Ziemie Odzyskane Niemcow
ze Slaska, Mazur i Prus Wschodnich do NRD i dalej do Bawarii,
Westfalii, Schleswiku-Holsztyna). Utracona ojczyzna na wschodzie
uzyskala status ponownie odzyskanej ojczyzny na kartach literatury.

W samym zawartym w tytule sformulowaniu drzemie wiele emocji,
nostalgii, samo$wiadomosci narodowej, zwigzanych z ziemia dziecin-
stwa. Regionem odtwarzanym z pamigci byla zatem dla Siegfrieda
Lenza kraina mazurskich jezior, dla Giintera Grassa - przedwojenny
Gdarnisk, dla Horsta Bienka - kopalmany pejzaz Gornego Slqska
Oczywiscie te miejsca nadal istniejg na mapie, ale nie maja nic
wspolnego z wyidealizowanym, pelnym niepowtarzalnych przezyc
obrazem z wyobrazni pisarzy. Ta szczegdlna aura, podroz do $wiata,
ktéry bezpowrotnie przeminal, stala si¢ réwniez tworzywem dla pol-
skich literatow. I tak Stanistaw Vincenz ozywit arkadyjski mit Hucu-
16w z wysokich karpackich potonin, Czestaw Mitosz odtworzyt z pie-
tyzmem atmosfer¢ Wilna, Julian Stryjkowski sportretowat 2 zyc1e wschod-
niogalicyjskich Zydéw, a Andrzej Kuéniewicz nigdy nie rozstal sie
z Podolem. Wszystkich wymienionych twércow laczg trzy dominanty
ich prozy: topografia obszaru ,utraconego” z ,odzyskanym“ jest
identyczna (krajobrazy, ludzie); na pierwszy plan wysuwajg si¢ prze-
zycia z mlodosci; ten typ literatury jest tym bardziej nostalgiczny, im
bardziej ociera sig o barier¢ prywatnosci i dotyczy losu jednostki
bez historii (wykorzenionej ze swego rodzinnego gniazda).

Utracong ojczyzng mozna tez rozumie¢ bardziej doslownie, jako
kraj wspomniett emigrantéw. W.przypadku literatury polskiej na
wychodzZstwie powstaly jej najwieksze dziela (wystarczy przytoczyc
przykiad ,Pana Tadeusza“ czy ,Dziadéw“). Los pisarza-emigranta
przedstawil chyba najpelniej Jozef Wittlin, skarzac sie na odcigcie od
zywej mowy, od problemoéw wspdlczesnosci. Emigracja, pisal, daje
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pisarzowi poczucie wolno$ci (choéby byta trudna do zniesienia na co
dzien - zycie¢ w getcie emigranckim), prowadzi do zaostrzenia spoj-
rzenia na sprawy kraju, ale powoduje tez gorzkie poczucie osamot-
nienia i zapomnienia. Naturalnie i Niemcy mieli swoich ,genialnych
wygnancoéw”, a wsréd nich J.W. Goethego (,Lotta w Weimarze®)
i T. Manna (,,Doktor Faustus®). Wojciech Karpifski (rozdz. , Litera-
tur im Exil*) zakonczyt swe rozwazania wartym przytoczenia wnio-
skiem: Znaczenie sztuki nie zalezy od adresu, paszportu, narodowosci
tworey, lecz od jego zdolnosci utrwalonych w stowach, kolorach, dzwie-
kach, ktore majg tym wiekszq warto§é, im wigcej pozostato w nich rze-
czywistych wspomnieri przeniesionych w $wiat iluzji.

Spoteczenistwo - tradycja a wspélczesnosé

Pora, aby po tematach historycznych i literackich odda¢ glos socjo-
logom i zwigZle porownaé tradycje, strukture i styl zycia obu spo-
teczenistw.

Niemcy sa do dzisiaj typowym spoleczefistwem mieszczanskim.
Burzunazja stala si¢ silng warstwa spoteczng juz w czasach Reformacji,
a w okresie O$wiecenia wypracowala swéj katalog cnét. Nalezaly do
niego: praca i oszczedno$é, porzadek i postuszenstwo, skromnosé
1 szacunek dla domu. Te wiasnie cnoty, wed{ug Tadeusza Namowicza
(rozdz. ,Aufkldarung”) staly si¢ pdzniej podstawq etosu mieszczan-
skiego spofeczeristwa. OS$wieceniowe idee, m.in. Arbeit i Ordnung,
przeniknely gleboko do $§wiadomosci Niemcow, staly si¢ poniekad ich
cecha narodowag.

Kultura polska, szlachecko-arystokratyczna z jednej i chlopska
z drugiej strony, nigdy nie dopuscita do powaznej konkurenciji ze
stanem trzecim. Mieszczanstwo polskie byto przewaznie cudzoziem-
skiego pochodzenia (niemieckiego badZ zydowskiego) 1 mimo doma-
gania si¢ rownych praw w okresie Sejmu Czteroletniego w praktyce
nigdy nie stato si¢ liczgca silg spoteczng. Nie zdotato nawet wypraco-
wacl swego pozytywnego wizerunku. Jako element obey byto trakto-
wane z lekkg ironig i lekcewazeniem. Nora Koestler (rozdz. ,Soziale
Schichtung®) uwaza, ze tu wiasnie tkwig glgbsze przyczyny pogardli-
wego okreslania w Polsce Niemcow jako Szwabdw.

Niemiecka kultura rozwijala si¢ przez wieki na podstawie idei fede-
racyjnosci i silnych regionalizméw (historyczne rozbicie na luzno
zrzeszony Bund - Zwiazek Panstw Niemieckich, zaowocowalo przy-
wiagzaniem do samodzielnosci w obrebie dzisiejszych landéw). Dla-
tego, jak zaznacza Thomas Schmid (rozdz. ,Stadt — Dorf, Metropole
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- Provinz®) Niemcy sa bardZIG_] prowmqonalne niz zwykto si¢ sadzic.
Jakkolwiek rywahzaCJa i nier6wno$¢ szans rozwojowych Jest zauwa-
zalna oczywiscie i w Polsce, to w Niemczech dolacza si¢ do tego
szczegblny sentyment lokalny (mozna nim tlumaczy¢ popularno$é lo-
kalnej prasy, szczegblne zainteresowanie i dbalo$¢ o sprawy ,whas-
nego podworka®). Na gruncie tych regionalizméw wyrosto pojecie nie
znane w innych czgéciach Europy — niemieckie Gemiitlichkeit. W pro-
stej definicji stnwnikowej znaczy ono tyle co przytulno$é, swoboda,
nastré] dobrego samopoczucia‘i-jest blisko spokrewnione 'z ,das
deutsche Gemiit® (niemiecki charakter, niemiecka dusza). Na czym
polega osobliwa specyfika tych poje¢? Leszek Zylinski (rozdz. ,Gemiit-
lichkeit*) wyjasnia, ze sa to synonimy niemieckiego mySslenia, kli-
matu, atmosfery mieszczanskich doméw (Niemiecki cztowiek byt wias-
ciwie niemieckim obywatelem - mieszczaninem — T. Mann). Gemiit-
lichkeit” gczy si¢ zatem z codzienno$cia, urzadzeniem -mieszkan,
inicjatywami obywatelskimi (np. Zielonych). Uniformizacja Europy
zapewne wyprze staromodne hasta. Prawdopodobnie jednakowo odej-
da w przesztosé: polskie ,Honor i Ojczyzna“ i niemieckie ,,Gemiit-
lichkeit” - moze trochg zal?

To samo rozréznienie pltyngce ze spolecznego rodowodu (w Polsce
- szlacheckiego, w Niemczech ~ mieszczanskiego) dotyczy najwyz-
szych warstw spoteczefistwa, czyli inteligencji. W 1978 r. ukazata si¢
w Niemczech ksigzka Dietza Beringa bedgca analiza niemieckiego
stereotypu intelektualisty jako wewnetrznego wroga, kogo$ obcego.
Do 1945 r. nie uzywano nawet stlowa ,intelektualista“ w pozytywnym
sensie, mowiono raczej o uczonym, czilowieku glebokiego ducha. Jak
zauwaza Ewa Kobylinska (rozdz. ,Intellektuelle”), po moralnej kata-
strofie faszyzmu tradycje mieszczaniskiego intelektualizmu zostaty
poddane surowej krytyce. Wyksztalcenie i duchowo$é okazaty sie
czym$ w rodzaju kompensacji zados$€uczynienia za bezsilno$¢ polity-
czng. Intehgenqa nigdy nie uzyskata uprzywilejowanej ani nawet pre-
stizowe] pozycji spoleczne] Absolwenci zastuzonych uniwersytetow
(np. w Heidelbergu) przejmuja co prawda monopol w kulturze i wol-
nych zawodach, ale nie upowaznia ich to do przyznawania sobie
szczegolnego statusu w spoleczeristwie. Wspolczesna inteligencja le-
wicowa w Niemczech wyréznia si¢ poczuciem identyfikacji z Buropg
Zachodnia i pacyfizmem (szczegélnie widocznym podczas wojny
w Zatoce Perskiej).

W odréznieniu od niemieckiego polski stereotyp intelektualisty jest
zupelnie przeciwny. Tworcy juz w micie romantycznym byli prede-
stynowani do tego, aby przenie$¢ wartoéci duchowe i narodowe
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i przekazal je nastgpnym pokoleniom. Polska inteligencja, spadko-
bierczyni znakomitych nazwisk, odziedziczyla po przodkach nie ma-
jatki (fortuny wigkszoéci zostaly zaprzepaszczone), ale misje duchowg
bedaca namiastkg przywddztwa politycznego. To wielkie zadanie
moralne obowigzujace w XIX w. zostalo przeniesione w wiek XX.
Dilatego pisarze-dysydenci i opozycja intelektualna mieli wyjatkowa
zdolno$¢ do mobilizowania spoleczefistwa przy kolejnych ,wstrza-
sach® komunistycznej wladzy (wypadki 1956, 1968, 1976 r., powsta-
nie KOR-u). Nie do pominigcia jest tez masowy akces inteligencji do
zwiazku zawodowego ,Solidarno$¢” w 1980 r. W perspektywie jed-
noczacej si¢ Europy wydaje sig, Zze wspolpraca tych dwéch tak réznie
uksztatltowanych srodowisk intelektualnych, niemieckiego i polskie-
g0, moze przynie$¢ wiele pozytku.

‘Na koniec tego pobieznego przegladu spraw spolecznych kilka
uwag dotyczacych stylu zycia. Andrzej Sicinski (rozdz. ,Lebensstil —
Aufgabe oder Frage?“) podejmujac prébe analizy tego tematu wpro-
wadza rozgraniczenie: dla Niemcow wybor stylu zycia jest raczej
zadaniem, ktére okreslona grupa stawia przed soba i dazy do jego
realizacji. Dla Polakéw ten sam wybdr sprowadza si¢ do pytania, czy
mozna zy¢ inaczej, jakie stosowaé normy postgpowania, jakiemu
modelowi si¢ podporzadkowaé. W Niemczech styl zycia jest $cisle
zwigzany ze Srodowiskiem (im wyzsza pozycja spoteczna i mozliwosci
zarobkowe, tym wyzsza stopa zyciowa), praca i sposobém spedzania
wolnego czasu. Niemcy w duzej czeSci sa domatorami i zwolennikami
perfekcyjnie zorganizowanego, czgsto grupowego wypoczynku.

W Polsce z racji niestabilnoéci ekonomicznej dominuje styl zycia
blizszy improwizacji niz zasadom planowania. Wystgpuja mniejsze
réznice finansowe pomigdzy grupami spotecznymi (wigkszo$§¢ spole-
czenstwa staé¢ na bardzo niewiele w sferze materialnej, a samochod
i wlasne mieszkanie pozostajag wcigz dobrami luksusowymi). Ostry
rozdziat zycia zawodowego od prywatnego jest tatwo dostrzegalny.
Styl zycia zalezy, jak wiadomo, od zasobno$ci portfela, a tego
u Niemcow i Polakow na szerszg skalg nie sposdb pordwnaé. A za-
tem rdznice w stylu zycia (czytaj: zamoznoéci) nie wymagajg komen-
tarza, o podobienistwach zadecyduje przyszlos¢.

Miejsce Kosciola w zyciu publicznym
Pordwnanie typow religijno$ci niemieckiej i polskiej jest proble-

mem nadzwyczaj zlozonym. Na jej wspolczesny ksztalt bowiem skia-
daja sic wiclowickowe do$§wiadczenia, zupelnie rézne po obu stro-
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nach. Méwige w najwiekszym skrécie ,,Polak-katolik“, ma za soba
przesztos¢ XVI-wiecznej tolerancji religijnej, XIX-wiecznego naro-
dowego charakteru katolicyzmu i Kosciola jako tarczy obronnej
w walce z komunizmem. ,Niemiec-protestant” natomiast moze si¢
odwotaé do silnych wptywow Reformacji i O$wiecenia oraz licznych
ruchéw sekularyzacyjnych i heretyckich, w sporze z ktérymi harto-
wala sie jego osobowo$é religijna.

Jak zauwaza Brigitte Waterkott (rozdz. ,,Glaube und Religiositit®),
bez watpienia centralnym punktem polskiej poboznoéci ludowej
jest kult. Matki Boskiej Czestochowskiej. Mieéci si¢ w nim i wspom-
nienie narodowej historii (obrona Jasnej Gory przed Szwedami),
i poczucie wspdlnotowej wiezi (Matka Boza - krélowa Polski -
patronka Polakow). W polskiej poboznoéci duza rol¢ odgrywa emo-
cjonalnoé¢ i elementy narodowo-patriotyczne (zainicjowana przez
prymasa S. Wyszynskiego pielgrzymka obrazu Czarnej Madonny po
kraju, polskie Msze Sw. za Ojczyzne, powszechny charakter przygo-
towan do wizyt papieskich).

W Niemczech nie znane jest zjawisko taczenia spraw religijnych
z polityka. Religijno$¢ jest bardziej jednostkowa, zredukowana do
obszaru $cifle prywatnego, chetnie nawiazuje do idei ekumenizmu
(liczne wspdlne katolicko-protestanckie nabozenstwa). Niemiecka po-
boznos¢ odwotuje si¢ dzisiaj do pracy w matych grupach: charyzma-
tycznych, pomocy dla Trzeciego Swiata, obrony §rodowiska natural-
nego czlowieka. Zainteresowaniem ciesza si¢ tez grupy synkretyczne,
ktore prébujg odnaleZé elementy wspélne w chrzedcijanskiej tradycii
(praktyki medytacji, ruch New Age itp.).

Maria Janion (rozdz. ,Der »polnische« und »deutsche« Teufel. Uber
die Figuren des Bosen“) wspomina, ze w Polsce swoistg suchos¢
protestantyzmu odbiera si¢, jako abstrakcyjny, filozoficzny, zracjona-
lizowany, rozsqdny wymiar tej wiary w przeciwiefistwie do barwnosci,
rytualno$ci, teatralno$ci katolicyzmu. ,Barokowy” wymiar wiary ka-
tolickiej wyztobil specyficzny, zewnetrzny rys polskiej poboznosci.

Inne sg tez oczekiwania spoteczenstwa co do miejsca i roli Kosciola
w zyciu publicznym. W Polsce, jak stwierdza Klaus Ziemer (rozdz.
LKirche”) Koscidt jako jedyna instytucja nie skazona zaleznoscig od
partii komunistycznej zachowal autorytet i do$¢ powszechnie akcep-
towane prawo: do zajmowania wlasnego stanowiska w istotnych
sprawach narodu. Co prawda, nie mozna nie zauwazac, ze po 1989 r.
wraz z wprowadzeniem religii do szkot i wielkg debatg o dopuszczal-
nosci aborcji podniosty si¢ glosy o klerykalizacji zycia publicznego.
W Niemczech Koscidl, tak protestancki jak i katolicki, ma oficjalnie
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mniejsze wplywy na arenie politycznej. Powszechnie oczekuje sie od
niego, aby ograniczal swa dziatalno$¢ do sfery moralnosci i pytan
dotyczacych wiary. Ale jest zrozumiate, ze i na tym gruncie pojawiajg
si¢ drazliwe pytania, np. o sytuacje azylantow.

Piszac o sprawach religijno-ko$cielnych nie sposéb nie poruszy¢
kwestii stosunku niemieckich katolikéw do ,polskiego Papieza“.
Heinz Joachim Fischer (rozdz. ,Der Papst aus Polen und die deut-
schen Katholiken®), korespondent ,Frankfurter Allgemeine Zeitung®
w Rzymie i Watykanie, relacjonujac ten problem stwierdzit, ze jak-
kolwiek pielgrzymka Jana Pawla II do Niemiec w 1980 r. zostala
przyjeta z -zyczliwoscia, to Niemcy (byé moze przez wypracowany
przez nich system demokracji, ktéry odsuwa Ko$cidt na dalszy plan
w zyciu pafistwa i jego obywateli) czujg si¢ nie rozumiani przez Ojca
Swigtego. Wyczuwajg daleko posunieta rezerwe Stolicy Apostolskiej
wobec nich. Przypisuja to faktowi, Ze Papiez jest nie z tego (czytaj:
zachodniego) swiata i jego osobiste zainteresowania koncentrujg sie
racze) na Europie Wschodniej i krajach rozwijajacych si¢ (Afryce,
Ameryce Poludniowej). Jest sprawa bezsporna, ze Jan Pawet 11 to
jedna z gléwnych postaci historii II potowy XX w., ale Niemcom
wydaje sie bardziej obcy duchowo niz jego poprzednicy, papieze-
-Wiosi. :

Wobec nacjonalizmu

Ile uczué narodowych potrzebuje jeden narod, aby zachowac wlas-
ng godno$é i zarazem nie stwarza¢ zagrozenia dla innych? - pyta
Janusz Reiter (rozdz. ,Wieviel Nationalgefiihl braucht ein Volk?“),
ambasador Polski w Niemczech. Znalezienie odpowiedzi na to pyta-
nie wydaje si¢ naglagca potrzeba chwili. Zwlaszcza ze w tej delikatnej
sprawie tatwo daé si¢ zwie$¢ pozorom. Przeciwstawienie wyglada
znakomicie: z jednej strony Niemcy, dzieci nacjonalizmu tego stule-
cia, ktérzy w ucieczce od swojej przesztosci przescigngli wszystkich
swoich sgsiaddw; z drugiej strony Polacy, ktérzy - po prawie dwdch
wiekach narodowe]j walki o przezycie — na skutek nicustannego spie-
rania si¢ o to, co lezy w interesie narodowym, wydaja si¢ tak skid-
ceni, ze budza si¢ watpliwodci, czy rzeczywiscie majg prawo zwad si¢
Europejczykami. Ten kuszaco prosty obraz jest jednak falszywy. Co
to znaczy byé¢ Niemcem? Co to znaczy by¢ Polakiem?

Nacjonalizm jest szczegblnym rodzajem duchowej choroby - to
zostatlo w Niemczech starannie zdiagnozowane i opisane. Jednakze
wigkszo$¢ diagnoz brzmiata jednoznacznie: nie chodzi o wrodzona
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chorob¢ Niemcéw. Moze ona przybieraé form¢ wywyzszenia lub
kompleksu nizszosci, ale za kazdym razem regulg choroby jest zaklé-
cone poczucie samoswiadomosci (samorozumienia), ktére uniemoz-
liwia narodowi zgodne wspolzycie z sasiadami. Christian Graf von
Krockow pokazal, jak neurozy wilhelminskiego spoleczenstwa Nie-
miec zaprowadzily na nacjonalistyczne manowce. Porazka 1 wojny
$wiatowej zaostrzyla jeszcze te chorobe. Republika weimarska niemal
masochistycznie otwierata rany tzw. traktatu wersalskiego. Bol Niem-
cow mial by¢ ostrogg, cierpienie - ‘zacheta do ponownego wymar-
szu. Jest szcze$liwym zbiegiem okolicznosci, ze po II wojnie §wiato-
wej jako nowe zadanie postawiono przezwycigzenie ,syndromu wer-
salskiego®. Strata terenéw wschodnich bytaby idealnym podtozem no-
wego, antypolskiego nacjonalizmu. Udaremnienie roszczen teryto-
rialnych mozna nazwac¢ nieklamanym sukcesem powojennych zachod-
nich Niemiec. Ten sukces nie byt w zadnym razie przypadkowy,
osiggnieto go dzigki terapii, podporzadkowanej mottu: Abschwdren
durch Ablenken (wyrzeczenie poprzez odwrdcenie uwagi). Nie tylko
kampania wychowawcza aliantéw, ale rosnacy poziom zycia 1 osiag-
nigta wolno$¢ byly decydujacym argumentem za przyjeciem nowej,
proeuropejskiej polityki. I tylko w ten sposéb Adenauer mogt osigg-
naé swoj cel: na tyle zwiaza¢ Niemcy z zachodnim $wiatem, zeby
odczuwali to jako rodzaj gratyfikacji. Ta droga spetnilty si¢ nadzieje
T. Manna (zawarte w ,Betrachtungen eines Unpolitischen) na prze-
tamanie wyobcowania Niemiec 1 ich szybka integracj¢ zachodnioeu-
ropejskg. To, ze tego rodzaju polityka zostala zaakceptowana przez
samych Niemcéw, ktérzy 10 lat wezesniej byli odurzeni nacjonaliz-
mem, nalezy do zdumiewajacych zmian powojennego czasu. Pytanie
o wiarygodno$¢ tego przeobrazenia zostalo po ra: pierwszy posta-
wione, kiedy w Republice Federalnej Niemiec zakoniczyl si¢ etap
odbudowy i weszta ona w faze stabilizacji. Teraz, kiedy ,terapia zaje-
ciowa“ wypetnita swoje zadanie, nie da si¢ powstrzymac watpliwosci.
Rewolta 1968 r. sformulowala je najradykalniej. W latach osiemdzie-
sigtych w tzw. sporze historykéw powrdcono na nowo do klopotli-
wych pytan. Czy patriotyzm, jak to glosili niektorzy, jest rozrzedzona
forma nacjonalistycznej trucizny, czy tez konieczng substancjg? Kie-
dy jest konieczny? Kiedy konstytucyjnego patriotyzmu mozna uzyé
w Niemczech?

Polski nacjonalizm . po 1945 r. zostal mocno sttumiony. Polski
patriota nie zaznal smaku zwycigstwa po wygranej wojnie. Czasy
powojennej wiadzy komunistycznej stworzyly narodowi szansg fizy-
cznej egzystencji, ale nie daly mu okazji do psychicznego rozwoju.
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Patriota czul si¢ jak kazdy zwykly cztowiek, ktéry dZwiga ciezkie
brzemi¢ z obowiazku, z przeznaczenia losu. Optymistyczna samo-
$wiadomo$¢ byla raczej nie znana, podobnie 1 duma narodowa co
najwyzej wymuszona. Tylko w poczatkach lat osiemdziesigtych roz-
biysto hasto w amerykanskim stylu: It's exciting to be Polish, i zaraz
zgaslo pod wptywem wojennego prawa w 1981 r. Uczucia patrioty-
czne manifestowaty si¢ w koSciotach, na uroczystoéciach zalobnych,
w szczegolnym narodowo-religijnym klimacie przy wtorze piesni
~Boze, co§ Polske“. Wytworzyta si¢ mentalnod¢ ludzi zamknietych
w oblezonej twierdzy. Idea narodowa postuzyta jako spoiwo przeciw
komunizmowi. Uwolnienie z jego okowdw okazato si¢ o wiele trud-
niejsze. Stan oblgzenia przeminat, ale nastrdj $wieta jeszcze nie nad-
szedl. Polski patriota jest w niezrecznej sytuacji ,pomiedzy“: prze-
brzmialg chwaly bohatera wolnosci a dystansem, jaki dzieli go od
zwyklego Europejczyka, dawnym postannictwem ,Chrystusa naro-
déw* 1 dzisiejszym szyderstwem ,handlarza narodow®, w koficu
pomiedzy deklaracjami o demokracji i normalnosci a ich realnym
ksztaltem. Nie ma juz powodu do tego, aby znajdowaé nowe alibi do
niestawiania trudnych pytan. Migdzy innymi o postawe wobec nacjo-
nalizméw.

Mur uprzedzen

Polakéw i Niemcow oddziela od siebie nietatwa do pokonania
bariera psychiczna sktadajgca si¢ z zadawnionych urazéw i nie wyba-
czonych krzywd. O tym, jak gleboko tkwi ciern, Swiadczy chocby
slogan: Solange die Welt besteht, der Deutsche dem Polen kein Bruder
sein wird (jak dtugo istnieje $wiat, Niemiec nie bedzie Polakowi bra-
tem). Czy po tragicznych do$wiadczeniach zwlaszcza starszej genera-
cji mozliwe jest przezwycigzenie przesztosci i zapoczgtkowanie in-
nych, bardziej niz dotagd zyczliwych kontaktéw migdzy sgsiadami?
Hans Adolf Jacobsen (rozdz. ,Deutsche und Polen: 1945-1991%)
uwaza, ze oprécz trudnej hipoteki z czaséw nazistowskich na stosun--
kach polsko-niemieckich réwniez negatywnie zawazylo wylacznie
propagandowe braterstwo migdzy PRL a NRD. Obecna zadeklaro-
wana normalizacja stosunkéw wymaga wyjasnienia 1 rozwigzania
sprawy odszkodowan dla milionéw ofiar nazizmu - dla polskiej
strony, i sprawy ,,wypedzonych®, przesiedlonych i niemieckiej mniej-
szo$ci w Polsce — dla strony niemieckiej.

Sama tak chetnie przywolywana ,normalizacja”“ takze rodzita sig
w bolach. Artur Hajnicz (rozdz. ,,Deutschland 1989-90: Die andere
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Seite verstehen“) wracajac do polityki kanclerza Helmuta Kohla
w okresie zabiegéw dyplomatycznych o zjednoczenie Niemiec zauwaza,
ze poczatkowo potwierdzenie granicy na Odrze i Nysie interpreto-
wano jako ceng zjednoczenia. Opieszalo$¢ kanclerza nie byta podyk-
towana wyrachowaniem, lecz raczej prowadzeniem swoistej gry poli-
tycznej z rozméwcami. Przypomnijmy tutaj, ze przy kolejnych spot-
kaniach 2 + 4 (RFN + NRD i ZSRR + USA + W. Brytania +
Francja) nie bylo miejsca dla istotnie w niej zainteresowanej Polski
1 jej Owczesnego premiera, Tadeusza Mazowieckiego. To wykluczenie
(po kompleksie Jalty!) bylo bardzo Zle odbierane przez spoleczen-
stwo polskie (znow si¢ méwi o nas bez nas!). W koncu 1990 r. nasta-
wienia niemieckie zmienity sig, zaczeto moéwié nie o cenie, oplacie,
konces;ji, lecz o wspdlnych interesach. W rezultacie 14 XTI 1990 r.
ministrowie spraw zagranicznych Hans Dietrich Genscher i Krzysztof
Skubiszewski podpisali uktad graniczny, a w pazdzierniku 1991 r.
ukiady - graniczny i o dobrym sasiedztwie - zostaly ratyfikowane
przez oba parlamenty.

A zatem niezbgdne kroki w polityce zostaly zrobione, teraz przy-
szedl czas rozbijania muru uprzedzen i nieufno$ci. Marek Prawda
(rozdz. ,Polnishe Neurosen und die Deutschen”) wylicza cztery ele-
menty polskiej neurotycznej osobowosci, ktére w szczegolny sposdb
daja o sobie znaé przy prébie nawigzania partnerstwa z Niemcami.
1. Kompleks wrogosci - bedacy bezposrednim nastepstwem wojny,
ktéry w blisko 50 lat po jej zakoniczeniu powoli stabnie. 2. Granica
ugody - spoteczenstwo polskie powotujgce si¢ na chrzescijanskie war-
tosci w rzeczywistosci jak bardzo gorzkg pigutke przetkneto w 1965 r.
»List biskupéw polskich do biskupéw niemieckich“ ze stowami:
Przebaczamy i prosimy o przebaczenie, ktéry byl pierwszym symboli-
cznym wyciagnieciem reki w kierunku Niemcow. 3. Syndrom oblezo-
nej twierdzy - niemiecka historia Ziem Zachodnich byta do niedawna
polskim tabu. Kiedy Jan Jézef Lipski w ogloszonym w 1982 r. eseju
+Zwei Vaterlander, zwei Patriotismen® (Dwie ojczyzny, dwa patrio-
tyzmy) podwazyl t¢ narodows ,$wigtos§¢“, spotkat si¢ z glosami pel-
nymi oburzenia. Byt pierwszym ,,wotajacym na puszczy®, ale z uply-
wem czasu przylgczyli si¢ do niego inni. Poczucie oblezenia i obrony
przed nim mingto. Opinia, ze we Wroctawiu nawet kamienie mowig
po niemiecku, przechodzi z tatwoscia przez usta, zwlaszcza mlodsze]
generacji Polakow. 4. Kompleks: biednych krewnych — ten ostatni,
ekonomiczny aspekt sgsiedztwa, jest dla Polakéw wstydliwym prob-
lemem. O ile Niemcy, nasyceni swoimi znacznymi mozliwo$ciami
finansowymi, dyskutuja dzisiaj o rzeczach niematerialnych, o tyle
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Polacy znani do niedawna ze swego nonszalanckiego stosunku do
~posiadania® obracajg si¢ obecnie w kierunku pieniadza, ktéry wy-
piera z potocznych rozmdéw wszystko inne, a zwlaszcza $§wiat ducha
i kultury.

Zbudowanie muru uprzedzen byto wynikiem wielowiekowej historii,
zburzenie go nie jest sprawa prostg. Ale tylko bez tego muru kon-
takty wrogéw moga si¢ zamieni¢ w kontakty przyjaciét.

Otwarcie dialogu

Polska i Niemcy wyrazity wole dobrego sgsiedztwa teraz 1 w przy-
sztosci. Co moze petnié rolg pomostu migdzy narodami? Karl Dede-
cius (rozdz. ,Kulturvermittlung oder die Briicken der Sprache®) pro-
ponuje poérednictwo kultury i jezyka, podkre§lajac wage przektadéw
literatury. picknej. Christoph Klessmann (rozdz. ,Polen in Deutsch-
land“) i Jerzy Tomaszewski (rozdz. ,Deutsche in Polen®) odwotuja
si¢ do mniejszo$ci narodowych, ktore moglyby si¢ podjaé funkcji
forpoczty. Polonia w Niemczech jest do$¢ liczna i o réznym stopniu
zakorzeniénia. Najstarsza jej galgz sigga drugiej potowy XIX w. 1 ko-
lonii polskich artystow-malarzy (J. Brandt, B.T. Ajdukiewicz,
W. Kossak, bracia Gierymscy) skupionych wokét monachijskiej Aka-
demii Sztuk Piecknych. Nastepni przybyli tu nie w wyniku poszuki-
wania 7Zrédet sztuki, a po prostu pracy i domu. W latach szesédziesia-
tych naplyneto do Niemiec okoto 350 tys. przesiedlencoéw, gtéwnie
Mazurdéw (w okregu Ruhry zaczgta nawet ukazywac si¢ polskojezy-
czna prasa: ,Wiarus polski“ w Bochum i ,Narodowiec® w Herne).
W latach 051emd21es1a,tych Polacy éciagali tu ,za chlebem* i powigk-
szali szeregi Gastarbeiterow.

Mniejszo$é niemiecka w Polsce to problem nieco bardziej skompli-
kowany. Jak podaje Wolfgang Benz (rozdz. ,Flucht - Vertreibung —
Zwangsaussiedlung®) przed 1939 r. na terenach Rzeszy niemieckiej na
wschod od Odry mieszkalo okoto 10 mln Niemcéw. Po 1950 r. okoto
7 min z nich znalazlo sie w RFN i NRD jako ,wypedzeni“. Wedlug
obecnych danych szacunkowych w Polsce pozostato okoto 800 tys.
Niemcow: 75 tys. w okolicach Elblqga 50 tys. na wschodnim Pomo-
rzu, 10 tys. w okolicach Szczecina i 700 tys. na Slasku. Whasnie Slask
ma swdj osobliwy, niemiecko-polski rodowéd. Od wiekéw byl on,
jak pisze Stanistaw Bieniasz (rozdz. ,,Schlesien die dritte Option )

terytorium spornym. Spér dotyczyt nie tylko bogactwa tej ziemi,
wegla, ale i _]C_] duchowego dziedzictwa. Slazacy - i ci, ktorzy méwili
po polsku, i ci, ktérzy méwili po niemiecku - na Slasku czuli si¢ u sie-
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bie, w domu, nawet mowﬂo si¢ o nich ,stowiafiscy Prusacy“ albo
~pruscy Slowianie“. Gérny Slask ciazyt bardziej ku kulturze polskiej,
Dolny Slask — ku wplywom niemieckim. Gorny Slask zamieszkiwali
gléwnie katolicy, silnie przeciwstawiajacy si¢ polityce Kulturkampfu.
Doiny Slask byt bardziej jednorodny. Historia Slaska - od trzech
powstan, az po przymusowe wysiedlenia — to splot fatalnych niepo-
rozumien. Dla tej ziemi potrzebna bytaby jaka$ trzecia droga (auto-
nomiczna?) przy pytaniu o narodowo$é. Moze Slask wlasnie ma naj-
wicksze szanse bycia pomostem migdzy Polskg a Niemcami? A moze
te szans¢ ma. Szczecin jako port albo Gdansk jako miasto z trady-
cjami hansaatyckiego handlu?

Nie rozstrzygajmy. Oddajmy gtos Giinterowi Grassowi, ktéry w ro-
zmowie z Pawlem Huellem powiedziat: Mieszkam w Gdarisku w ho-
telu ,Heweliusz“. Sam Heweliusz byt spolonizowany. Jego rodzina
przybyta z Dolnej Saksonii. Nie uwazat si¢ za Niemca, ale za Gdari-
szczanina, W Gdanisku, ktory pamigtam, i tym, ktory byt kiedy$ mia-
stem Heweliusza, spotykali si¢ wedrowcy z Niderlandow, kupcy z Ang-
lii, Zydzi — byt on o wiele bardziej miedzynarodowy, niz jest dzisiaj. To,
do czego dqzymy, to aby i Niemcy, i Polacy czuli sie Furopejczykami.
A wtedy nie bedzie odgrywalo roli to, czy Heweliusz byt Polakiem, czy
Niemcem. Listy pisal przeciez po tacinie.

Ksiazka liczy sobie prawie 600 stron. Jest zatem zrozumiale, ze
musialam dokonaé selekcji obszernego materiatu. Nie starczylo tu
miejsca np. na przedstawienie watku czarnej legendy, jaka sg oto-
czone w Polsce niektore postacie z niemieckiej historii (Krzyzak,
Fryderyk II Wiclki, Otto von Bismarck), ani na pokazanie sporu
wokot pochodzenia Mikotaja Kopernika czy problemu antysemityz-
mu w obu krajach. Wielowickowa historia niemiecko-polskich sto-
sunkow nie da si¢ ogarngé w jednej ksiazce, chotby byla ona tak
polifoniczna i tak starannie przygotowana, jak pozycja wydawnictwa
~Piper”.

Przed nami nieznane jutro i ambitna misja nauczenia si¢ pokojo-
wego zycia pod dachem wspdlnego, europejskiego domu. Niechaj za
motto do wypelniania tego zadania postuzy zwrotka wiersza Stefana
George’a skierowana do Wactawa Rolicz-Liedera, w ktérej poeta
poréwnuje dwa narody i ich przyszio$é do gwiazd plonacych na nie-
bie nad Wista i Renem:
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Einst wenn die Trauer unseres Sinnes entschlafen
Erblicken die Viélker zweier Sterne schein.

Dies sind dann unsrer entfernten Tage strahlen
Die brennen werden tiber Weichsel und Rhein*.

Anna Pietrzak

* Kiedy zasng smutki naszych mySli / spostrzezesz: narody Swiecqce jak dwie gwiazdy,
/ ktére bedq opromienial nasze dalekie dni, / ktdre bedg ptongé nad Wislq i Renem.
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Uwazajmy na nocne przymrozki

Mate niemieckie miasteczko*

Mate miasteczko ukryte nad brzegiem morza, schowane w. zbo-
zach, male miasteczko, ktére si¢ nazywa Jerichow. Uwe Johnson!,
zmuszony do opuszczenia NRD, tak naprawde nigdy nie opuscit tego
miasteczka i nigdy nie przestal o nim pisac. Pewnego dnia, w 1972 r.,
wysunal hipoteze, ktéra wydawala si¢ catkowicie nierealna, ghupia.
Wyobrazit sobie, Ze drogie mu miasto, Jerichow, w cato$ci - ze zwie-
rzetami i ludZzmi ~ zostalo przylaczone do Republiki Federalnej. Jeri-
chow jako obszar przylaczony nalezy do RFN. Ale tylko Jerichow.
(...) Dzisiaj Jerichow — Uwe Johnson nie dozyl tego dnia - jest przy-
taczone wraz z Wismarem i Bad Kleinen, miastem, gdzie kiedys prze-
siadano si¢ na pociag migdzynarodowy do Hamburga. Cala Meklem-
burgie, a wraz z nia Pomorze Zachodnie i cztery inne Bundeslandy -
mimo iZ s3 stare — nazywa si¢ teraz nowymi Bundeslandami. (...)

Jeszcze mozna czué, prawie namacalnie dotknaé czego$, co jest
wszedzie, o ‘czym w pos$piechu i radosci zapomniano.. Mieszkancy
Jerichowa i1 Travemiinde rzeczywiscie stali si¢ obcy jedni dla drugich.
To prawda, zauwazono to juz wczeéniej, kiedy ci z Zachodu jezdzili,
coraz to rzadziej, w odwiedziny do tych ze Wschodu albo kiedy ci
ostatni, zaopatrzeni w wymagane pozwolenie, jechali odwiedzi¢ swo-
ja rodzing mieszkajaca na Zachodzie. Dziwni ludzie, jak bardzo roz-
nig si¢ od nas - moéwiono wracajac z jednej z takich podrdzy.
W pewnym sensie uparci i naiwni. Mowiono tez, Ze sg zimni i aro-
ganccy. A potem padaty stowa: ,Niech sobie nie myéla, Zze my ich
potrzebujemy, my rowniez zyjemy w dobrobycie”. Albo: ,, To proste, wole
Wiochy. A poza tym patrza na nas dziwnie, kiedy im si¢ méwi, ze si¢
spedzito trzy dni w Nowym Jorku i ze to nie byla zabawa, jak my$lg,

* Prenons garde au gel nocturne. Une' petite ville allemande, ,Etudes®, 12/1992,
ss. 639-648. Skréty w tekscie pochodzg od wydawcy francuskiego.
' Ur. w 1934 r. na Pomorzu. Po studiach anglistycznych w Rostocku i Lipsku,
w 1959 r., przed zbudowaniem Muru, osiedlit si¢ w Berlinie Zachodnim. W 1979 r. opus$-
cit Niemcy, aby zamieszka¢ w Anglii, gdzie zmart w 1984 r. Jego tworczoéé, mato
znana w Polsce, jest jedna z najznakomitszych we wspolczesnej literaturze niemieckiej.
Granica, Dwa punkty widzenia, a przede wszystkim Jeden rok w zyciu Gesine Cresspahl
stanowig cato$¢, ktéra - ponad rozdarciem politycznym ~ jednym spojrzeniem obej-
muje cate Niemcy. Johnson szuka prawdy w glebi pamieci swoich bohateréw, taczac
aspekt historyczny i polityczny.
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lecz wyczerpujaca praca“. Tak wige wszystko sprowadzalo si¢ do uro-
czystosci rodzinnych i spotkad, w ktérych trzeba bylo uczestniczyé.
Rozmowy przebiegaly wtedy w atmosferze dyskusji politycznej, kté-
rej nikt nie cenit 1 nie chcial. 1 kiedy wracano do siebie, Mur, kt6ry
dzielit - przez pewien czas — mniej bole$nie odczuwali ¢i z Jeri-
chowa. Przyzwyczajano si¢ do Muru. Kolejne lata i czas, mistrz
wszystkich, zrobily swoje. Mur stat si¢ nieomal czescig codzienno$ci
1z jednej, i-z drugiej strony. Wszyscy musieli si¢ do niego przyzwy-
czai¢. Od czasu do czasu owag codzienno§¢ zaklocata podrdz na
Zachéd, na ktéra w koficu dostalo sie zezwolenie. Zaklécaty jg réw-
niez radiowe informacje o wypadkach na granicy miedzyniemieckiej.
Podawano: préba agresji na granicy zostala odparta, albo: inwazja
si¢ nie powiodta. Niekiedy wspominano o strzelaninie i o jednym zabi-
tym, lecz dziennikarze z drugiej strony natychmiast temu zaprzeczali.
- Otdz stato sig, ze upadt system polityczny panistwa, w ktérego gra-
nicach miescilo si¢ miasteczko Jerichow. Nie dlatego, ze pafnstwo
tego chcialo, lecz dlatego, ze juz nie mialo sity, aby - raz jeszcze -
zrobi¢ z ludZzmi porzadek. Wraz z panstwem rungt Mur. Byty dni
pelne radosci, diugie noce wypeinione alkoholem i muzyka. Politycy
moéwili o najpigkniejszych dniach Niemcow. Pojawialy sie takze jak
zwykle wypowiedzi petne wyborczych obietnic.

Przez pewien czas dyskutowano nad sposobem spotkania: zjed-
noczenie czy przytaczenie. Zjednoczenie bylo jednak niemozliwe.
Jeden z partneréw byl na to za staby. Przymierze zaklada istnienie
porownywalnych partneréw, w pewnym sensie réwnych sobie. Pozo-
stato wigc przylaczenie. Jerichow przeszio na Zachod i otrzymalo
swego oficera z Bundeswehry.

Dla Niemcéw byla to wielka chwila. Jak wesele. Jednak nastepne-
go dnia potwierdzito si¢ to, o czym wiedziano od lat - Niemcy na-
prawde sg obcy jedni dla drugich. To, czego jedni od drugich oczeki-
wali - po tak wylewnych usciskach - rownie dobrze mogloby uregu-
lowaé porozumienie gospodarcze. Chodzito bowiem o nieruchomos-
ci, grunty, site robocza, infrastrukturg przemystu, kwestie organiza-
cyjne, podstawowe dobra konsumpcyjne 1 towary luksusowe.

Zjednoczenie nastgpito przez gospodarke. Nowy wyglad Jerichowa
jest tego wymownym przykladem. Modernizacja kanalizacji zajmie
jeszcze kilka lat, za§ rznowacja drég pochtonie jeszcze duzo czasu
i pienigdzy. Natomiast ogromne tablice reklainowe, sklepy z wedli-
nami, nowa metalowa tablica na budynku poczty z federalnym ortem
—~ wygladaja dokladnie tak jak w Travemiinde. Mimo to.nawet
sytuacja ekonomiczna jest przyczyna niepokojéw i skarg. Zatosne
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jest, ze nie uporano si¢ jeszcze z problemem: podstawowej czystosci
miasta. Urzednicy sgdowi pracuja dzied i noc, jednak coraz bardziej
oczywiste sie staje, ze jesli zjednoczenie Niemiec ma si¢ kiedykolwiek
dokonaé, powinno ich by¢ coraz wigcej. Dzien, w ktérym zjednocze-
nie naprawde si¢ dokona, okre§lg owi urzednicy. Bedzie to wtedy,
kiedy ostatni zasadniczy problem zostanie rozwiazany.

A reszta? Nalezatoby moéwié o stosunkach pafstwo-nardd, o',na-
rodzie kulturowym®, o tozsamos$ci niemieckiej. Wazne jest, by wska-
zaé tych, ktérych w Niemczech sig .cytuje: poetéw i myslicieli, np.
Goethego. Co Goethe méwi na ten temat? U Nietzschego czytamy:
Co Goethe rzeczywiscie myslat o Niemcach? Wielu tematéw nigdy bez-
posrednio nie poruszal i za swego. Zycia zachowat bardzo subtelne mil-
czenie. Prawdopodobnie miatl ku temu swoje powody. Bardzo subtelne
milczenie . = sformulowanie to zawiera oceng wielkiego czlowieka
o Niemcach.

Cokolwiek by bylo, Jerichow  podnosi glowe. Jego mieszkancy
chea si¢ najpierw wyrzec narodu.:Zadowalaja sie krajem; konkretniej
swoim  krajem, swoim Bundeslandem'i swoja dumng flaga. 1 tak
nigdy nie rozumieli si¢ dobrze z mieszkaicami innych Bundeslandéw.
Wrystarczyl ich sposéb méwienia, z ktérego nie rozumieli zadnego
stowa, chociaz to tez byt niemiecki. (...)

Struktura federalna jest silna i skuteczna i mysle; ze z tej racji jest
ona ptodna i zbawienna. Przémawiajg za tym racje historyczne. Niem-
cy powstaly doé¢ pédzno, duzo pdiniej niz inne narodowe pafistwa
Europy; ani imperium; ktore zostato utworzone z'tego powodu, ani
kolejne Rzesze niemieckie nie odniosty sukcesu ani w-niemieckich
krajach, ani u ich sgsiadéw. Nie ponaglajmy wigc: albo minie wiele
-czasu, zanim pafistwo narodowe ujrzy §wiatto dzienne, albo w-ogdle
go nie bedzie. Bedziemy mogli zy¢ z nim lub bez niego, jak w po-
przednich wiekach.

Co do ,narodu kulturowego®, wspomnimy o nim tylko dlatego, ze
chcemy, by praca ta miata charakter cato$ciowy, ale tez natychmiast
o nim zapomnimy. W gruncie rzeczy jest to tylko wymyst nauczycieli
niemieckiego i Instytutu Goethego, ktéry dziata za granica: idea
stworzona przez partie, ktére widza w tym swoj interes, i przez ludzi,
ktérzy moga i chea nig zy¢€. (...)

Dwa painstwa niemieckie

Pozostaje jeszcze pytanie o tozsamo$é niemiecka. Wydaje sig, ze -
przynajmniej do tej pory — jedynie w zachodniej cz¢$ci Niemiec pyta-
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nie to nie stwarza zadnego problemu. Ludzie z NRD bardziej skom-
plikowali sobie zycie z tego powodu i nadal nie potrafig pokona¢ tej
przeszkody. Nie ma perspektywy zblizenia. Niemcy stali si¢ obcy
jedni dla drugich i tacy pozostajg. Niepokdj, jaki wywoluje w tym
momencie odczucie tak wielkiej réznicy, jeszcze bardziej ich krepuje
i oddala od siebie.

Roéinica ta uwidocznita si¢ juz dawno, np. w sztuce. Nie potrakto-
wano tego powaznie. Heinrich Boll powiedzial, ze nigdzie na $wiecie
nie ma literatur tak bardzo oddalonych jedna od drugiej, jak te z dwéch
czesci Niemiec i tylko popadajac w sentymentalizm mozna mowié, ze
uzywajq tego samego jezyka. Jednak nie tylko w literaturze méwi sie
dwoma réznymi jezykami. ArtySci wyrazili to przed innymi (...).
Obecnie jest to oczywiste. MOwimy po niemiecku i nie rozumiemy
sig. Parafrazujac Marka Twaina: wspdlny jezyk oddziela Niemcy
Wschodnie od Niemiec Zachodnich.

StaliSmy si¢ obcy jedni dla drugich. Trudno jednak bylo nam to
uznaé, przynajmniej w momencie zjednoczenia Niemiec. Nie mozna
bylo odrzuci¢ przymierza. Przez pewien czas Wschdéd 1 Zachdd
marzyly o Pigknym Przymierzu?, Politycy - jak przystalo na profe-
sjonalistéw — marzyli o nim dluzej niz inni. Oczywidcie narzeczona
byta uboga, dlatego narzeczony sam zadecydowal o terminie kon-
traktu, jak si¢ to robi zazwyczaj w negocjacjach gospodarczych lub
prywatnych, kiedy partnerzy sa bardzo przypadkowi. Narzeczona,
aby wej$¢ do nowej rodziny, zostala zobowigzana do catkowitego
wyrzeczenia sie swoich skromnych débr — pamiatek cennych dla niej,
a bez warto$ci dla niego. Matzenstwo, ktére bylo nie do pomyélenia
kilkadziesiat lat temu, zostalo zawarte. 1 jak jest napisane w Biblii,
w Pigcioksiggu, w II1 rozdziale Ksi¢gi Rodzaju (Upadek): A wtedy otwo-
rzyly si¢ im obojgu oczy i poznali, ze sq nadzy. Odkrywaja, ze sa sobie
obcy. Unikaja si¢, szukaja schronienia u starych i zaufanych przyja-
ciét i ubolewaja nad mezaliansem. Obydwoje czuja si¢ oszukani.
Narzeczona siedzi na 16zku i placze, a na zewnatrz narzeczony, zatu-
jac ogromnych wydatkéw $lubnych, krzyczy grozac wywazeniem
drzwi. Dalszy opis jest zbyteczny. Przyszio§é pokaze, wedhug ktérej
komedii lub farsy, gdzie owa scena wielokrotnie byla przedstawiana,
dokonuje si¢ przyszto$¢ Niemiec. (...)

By zrozumieé trudnosci Niemcow, winni§my szukaé poza Elbg -
zrozumiemy je, je$li zrozumiemy ich historig. Niemcy Zachodnie,
byta Republika Federalna, zawsze uwazaty, Ze sg Niemcami. Tym
r6znig si¢ od NRD, ktéra przywigzywala bardzo duza wage do swej
nazwy, w catoéci lub w skrécie. Niemecy Zachodnie odrzucity formg
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skrécong i ograniczong - RFN. Zawsze si¢ méwito o Niemczech,
nawet wowczas, kiedy dotyczylo to jedynie czgéci zachodniej. To dla-
tego niemal w kazdym kraju byla ambasada niemiecka i ambasada
NRD. Zawedy sportowe wygrywali Niemcy lub byli to sportowcy
z NRD; istniaty produkty ,made in Germany” i ,,made in GDR". Pew-
nego dnia byl nawet mecz pitki noznej Niemcy - NRD.

Jest to problem jezyka, lecz mozna by z niego wyciggnaé nauke,
ktéra oéwietli sytuacj¢. Dla Niemcow z Zachodu juz przed upadkiem
Muru Niemcy byly w catoéci. Oni oczywiscie wiedzieli, ze brakuje im
kilku prowincji, zabranych podczas wojny. Zadowalali si¢ jednak
tym, co pozostalo, i twierdzili, Ze sg zadowoleni. DomySlali si¢ -
nawet wiedzieli — ze z drugiej strony Elby jest inny kraj, gdzie si¢
méwi po niemiecku, nawet jesli niektérzy wyobrazali sobie, Ze rosyj-
ski stal si¢ tam jezykiem rodzimym. Cokolwiek byto, ten rezym ich
nie dotyczyl i nie chcieli, zeby tak bylo. Urzadzili si¢ w Niemczech
1 niewielu tylko przychodzito na myél, zeby si¢ wybra¢ do NRD, za-
miast po raz dwudziesty jechaé do Toskanii. NRD byta panistwem nie-
znanym, szarym, strzezonym przez bardzo antypatyczng nadgrani-
czng policje. To byta ,Strefa“ (okupacji sowieckiej). Politycy z Za-
chodu nawotywali do zjednoczenia - na.szczgécie nie za czgsto - lecz
nikt tak naprawde nie wiedzial, co to ma oznaczaé. Bylo tak, jak gdy
si¢ jest dzieckiem: z okazji urodzin wujek zyczyl nam duzo zdrowia.
My$my mu dzigckowali, nie bardzo wiedzac, dlaczego kazdego roku
powtarza to samo zdanie. Jednak dziecko chcialo mieé rower lub
moéwigea lalke. To byta gwaltowna potrzeba. Zdrowie wydawalo si¢
abstrakcyjne 1 zbyteczne. Wszyscy$Smy wowczas podejrzewali, ze wu-
jek méwi tak, poniewaz po raz kolejny zapomnial i o urodzinach,
1 0 prezentach albo po prostu, ze jest skapy.

Kiedy méwiono o jedno$ci narodu niemieckiego lub o zjednocze- .
niu, my§lano wylacznie o tym, Ze bedzie to dzien wolny od pracy:
zadzwonitoby si¢ do przyjaciét pytajac ich, czy dom w Tessin bedzie
wolny na kilka dni. Rozbicie Muru i to wszystko, co nastagpito potem,
zaskoczyto ludzi. 4 XI 1989 r. dobrze to pokazal. Podziwiano naréd,
ktéry pozbywal sie swego rzadu. Kiedy si¢ to dzialo, w siedzibie
ARD, panstwowej telewizji zachodnioniemieckiej, przez kilka minut
dyskutowano, czy przeprowadzié bezposrednig transmisje z ogromnej
manifestacji, ktéra odbywata sie na Alexanderplatz. W koncu zade-
cydowano, ze bedzie kontynuowana -retransmisja meczu Borisa Be-
ckera. Mysle, ze byla to decyzja uzasadniona, poniewaz te Niemcy,
byla Republika Federalna, bardziej identyfikowaly si¢ z Borisem

2 Jest to aluzja do traktatu, ktéry w 1763 r. zakoniczyl wojng 7-letnig.
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Beckerem - 1 nadal tak jest — anizeli z tym dziwnym krajem, ktory
lezy z drugiej strony Elby.

Potem Mur runal. I oto ci inni Niemcy przybyli i bardzo wyraZnie
- do znudzenia wrecz — zaczgli twierdzié, ze oni, ci, ktorych czesto
nazywano braémi i siostrami, rowniez sg Niemcami. Wowczas zacze-
1a si¢ stara jak §wiat historia nieszcze§liwej rodziny: do rodziny, kt6ra
zyje wedtug ustalonego porzadku, przybywa - nie wiadomo skad -
ktos, kto deklaruje, Ze on réwniez nalezy do rodziny. Ze zmieszaniem
przypominamy sobie, ze kiedy$ si¢ méwito o jakich§ braciach i sios-
trach. Byla to jednak metafora, nie za$ rzeczywisto$é tak bardzo nie-
przyjemna i zobowigzujaca. Zresztg méwiac to myslano raczej o rela-
cji rodzinnej, ktéra zadowolilaby sie platoniczng mitoécia. Teraz za$
przybyl ten z Jerychowa. Siada si¢ wraz z nim w salonie, pije si¢ jego
zdrowie, wymienia udciski. Gdyby kto§ powiedzial, ze bede przezywat
co$ podobnego! - méwimy. Jednak wkroétce potem czas taski mija,
za$ nowy krewny zaczyna si¢ domagac swoich praw. To wszystko, co
w przesziosci byto tak dobrze zorganizowane, zalamuje si¢. Porza-
dek, do ktorego tak bardzo si¢ przywyklo, zostaje zakwestionowany.
Wszystko, co nowe, wnosi z sobg skrepowanie 1 zobowiazanie.

Z tego punktu widzenia sprawy byly latwiejsze dla Niemcow ze
Wschodu. Ani NRD, ani j¢j rzad, ani — a fortiori - jej obywatele
nigdy nie mogli si¢ wypowiedzie¢ w imieniu catych Niemiec. NRD
zawsze uwazala si¢ za cze$¢ Niemiec. Druga czg$¢ byla niedostgpna.
Troche uczestniczylo si¢ w jej zyciu, gdy poczawszy od godz. 20.00,
niekiedy nawet wczesniej, ogladalto si¢ reklamy telewizyjne. Odbior
byt duzy, ograniczany jedynie odleglo$cig. Interesowano si¢ wszyst-
kim: od salonéw samochodowych do magazyndéw politycznych, od
gier telewizyjnych w sobote wieczorem do rosyjskich filméw zakaza-
nych w NRD, a puszczanych na Zachodzie o péinocy. Obraz Zacho-
du, jaki miata NRD, byt oczywiScie czastkowy, dlatego niewladciwy,
nawet bledny. Mimo to wzbudzal on zainteresowanie zrodzone
z poczucia przynalezno$ci do tej samej wspélnoty, a by¢ moze i z pew-
nej sympatii. Od chwili zjednoczenia trzeba bylo, aby polaczyty si¢
we wspdlnym wzroécie dwa ramiona wyroste z tego samego pnia.
Otéz wrastaé razem i by¢ czescig tej samej caloSci sg to dwie bardzo
rézne sprawy. Niemcy ze Wschodu nie mieli klopotéw z poczuciem
przynalezno$ci do cato$ci; natomiast Zrodtem problemoéw i cierpien
jest wspOlne wzrastanie. W kazdym razie jest to proces bardzo
powolny. Rozklada si¢ on co najmniej na pokolenia. Jako dziatko-
wicz wiem, ze mozna pomaga¢ wzrastaniu, nie mozna jednak wywo-

tywaé go sitg. (...)
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Niemcy i ich historia

W kazdej z dwu czeSci Niemiec wszedzie bez przerwy powiela si¢ te
same przesgdy, niezaleznie od tego, czy ma to miejsce. w gazetach
brukowych, czy szanujacych si¢ dziennikach, w barach i rodzinach,
przedsigbiorstwach, kinach i teatrach. Sg one tak popularne, ponie-
waz fakt bycia cudzoziemcem jest odczuwany ze wzgledu na starcia,
niekiedy bardzo bolesne. W gruncie rzeczy wynika to z nieumiejet-
noéci akceptacji historii i jej zaskakujgcego biegu, ktorego ani Niem-
¢y, ani inne kraje $wiata nie przewidziaty. Przesady dotad bardzo
rzadko wyrazane publicznie, nagle ujawnity si¢, wybuchty i obecnie
hatagliwie wypelniajg Zycie codzienne. By¢ moze to, ze ten wrzdd
pekt, byto konieczne i uzyteczne, nawet jesli niepokoi to niejednego
w Niemezech i za granicg. By¢ moze ta erupcja oskarzen, skarg, krytyk
i wzajemnych wyméwek przyczyni sie do zjednoczenia; by¢ moze jest
to burza, ktéra oczysci atmosfer¢. Jednak biadania wypowiadane po
obu stronach granicy sg przykre i mgczace. Ponadto sg $mieszne. Raz
jeszcze dowodza, ze Niemcom trudno jest zy¢ z wiasng historig. (...)

Juz od dwu lat dyskusja w Niemczech i sposéb, w jaki Niemcy
z Zachodu postrzegaja Niemcow ze Wschodu, sa naznaczone kontro-
wersjami dotyczacymi Stasi -.tajnej stuzby bezpieczefistwa NRD.
Rozwigzanie panstwa pozwolito dotrze¢ do calej dokumentacji naj-
bardziej mrocznych i krwawych wydarzen, zazwycza] uwazanej za
tajemnice paristwowa i nietknigtej przez dziesiatki, a nawet setki lat.
Zwazywszy Ze chodzi o nieprzyjaciela z czasOw zimnej wojny, kté-
rego si¢ odstania, mozna tym razem. mie¢ nadzieje, ze wszystkie
dokumenty, zwyczajne i nadzwyczajne, na ogét Scisle tajne, zostang
podane do wiadomosci. Oczywidcie z wyjatkiem tych, ktére moglyby
ujawnié, Ze zwycigzca réwniez popetnit blady, Ze on réwniez sig¢
skompromitowal. Te dokumenty pozostaja utajnione, a osoby, wobec
ktérych si¢ miato i .nadal si¢ ma zobowigzania i ktérych wciaz si¢
potrzebuje, nie beda rozliczane ze swoje] przesztosci. W 1945 r. zwy-
cigzey uniewinnili kilka osob bez zadnego procesu. Pierwsze informa-
cje na ten temat zaczely wychodzié na §wiatto dzienne dopiero kilka,
jesli nie dziesigtek lat pdZniej. Nie watpi¢ w to, ze Niemcy potrafig
uszanowac t¢ starg tradycje.

Obecnie szanse na lepsze poznanie historii sg mimo wszystko wigk-
sze niz poprzednio. Republika Weimarska nie pretenduje do roli
imperium. Wielu dawnych funkcjonariuszy wciaz pozostaje na swych
stanowiskach. Nazi$ci odwotywali si¢ do przesztoSci- w takim stopniu,
w jakim bylo to im potrzebne. Zadowalalo ich rozliczenie si¢ z prze-
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ciwnikami. To, co si¢ wydarzyto w 1945 r. na wschéd od Niemiec, jest
catkowicie porownywalne: krgpujace dowody zostaty ukryte pod plasz-
czykiem antyfaszyzmu, do ktérego mozna bylo si¢ odwotywaé
naduzywajac go i powodujac nowe niesprawiedliwosci. Na Zachodzie
rozliczono si¢ z lekcewazong dyktaturg méwiac, ze byt to totalita-
ryzm. Podzielano z nia jednak antykomunizm. Po zalamaniu si¢
systemu socjalistycznego historyk Notle twierdzil, ze powinien u-
sprawiedliwi¢ samego Adolfa Hitlera: Hitler bylby prekursorem $wiata
zachodniego, ktéremu nie powinno sie zarzucaé braku szczeroSci
w antybolszewizmie i w antymarksizmie. Nie podaj¢ w watpliwo$é szcze-
roci Hitlera w tym wzgledzie, ale najpdZniej w dniu, kiedy Niemcy
zaczng si¢ domagal jego kanonizacji, zweryfikuje wazno$¢ mego
paszportu, cho¢ dzi§ jestem szcze$liwy i wdzigczny, ze moge zy¢é
w kraju, ktorego paszportem si¢ legitymuje. (...)

W Niemczech Wschodnich dyktatura, ktéra panowala od 1945 r.,
zostala zwycigZona sitami obywatelskimi. Jednak nawet to jedyne
w swoim rodzaju osiggniecie — czy kiedy$ co$ podobnego wydarzyto si¢
w Niemczech? - nie gwarantuje demokratycznej §wiadomosci. Konie-
czne jest wykrycie winnych i osadzenie ich. Jest to jednak tylko jeden
z warunkow poprzedzajacych prawdziwa demokracje. Nie nauczymy
sie jej ustanawiajac si¢ sedziami innych. W ten sposéb przygotujemy
jedynie droge do kolejnej niesprawiedliwoéci. Ten, kto bedzie chciat
rzuci¢ przystowiowy pierwszy kamien, najpierw powinien zapytad, co
pchato go do uktadania sig z rzadem, co bylo - i co od tej chwili jest
- z jego zdolnoS$ciag adaptacji, jaka cen¢ byt gotow zaplacié, aby zro-
bi¢ kariere, ktérg mu proponowano. Autorytet, ktéremu si¢ ulega
i ktéry chce naszej uleglo$ci, to nie tylko oficer Stasi. Ulegloéé nie
ogranicza si¢ do bycia szpiclem. Istnieja inne jej formy. Stowa moga
sie zmieni¢, ale moralno$¢ nie zna tych rozréznien. A ten, kto —
mimo wszystko - czuje si¢ upowazniony do rzucenia pierwszego
kamienia, musi by¢ $wiadom, Ze przestaje by¢ ofiarg i staje si¢
oprawcag, Ze jest ofiarg i katem jednoczeénie. (...)

Niemcy sie zmienily, Niemcy si¢ zmienily. Male miasteczko Jeri-
chow odtad przypomina opis Uwe Johnsona. Sg jednak zmiany, kt6-
rych nie chciat lub nie mégt opisaé.

Cudzoziemiec

Nieznajomy - pisze Uwe Johnson ~ ktéry zapytatby w aptece, gdzie
Jest pralnia, nie tylko otrzymatby odpowied?, Ze jest ona ,naprzeciw,
obok stacji Shella”, lecz otrzymalby réwniez informacje na temat szyb-
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kosci i jako$ci ustug. Nie jestem pewien, czy zawsze tak si¢ dzieje.
Dzisiaj czynnikiem decydujacym jest pochodzenie nieznajomej cu-
dzoziemki, ktdra stawia takie pytanie, oraz sposdb, w jaki je posta-
wita: po niemiecku, w jezyku ojczystym, czy w picknym dialekcie
Jérichowa albo w jezyku zblizonym do niemieckiego, z silnym obcym
akcentem. W Niemczech osoba, ktéra chce po przyjacielsku zasigg-
ng¢ informacji, nie moze by¢ za bardzo obca. Nie chce powiedziet, Ze
w tych przemienionych Niemczech panuje niechgé do cudzoziemcéw.
Byloby to zbyt nieprecyzyjne i generalizujace podejécie do bardziej
zniuansowanych wydarzen. Tutaj bardzo dobrze dokonuje si¢ tego
rozroznienia - sg cudzoziemcey i cudzoziemcy. Sg tacy, ktérych sie
przyjmuje z duzg sympatia, bez najmniejszej niecheci. Przybywaja
z krajow, ktére sie lubi 1 szanuje.

Obawiam si¢ jednak, ze przyczyna zmian w Niemczech jest powaz-
niejsza niz to, co sig okre$la stowem ,ksenofobia“. Stanowi ono
przykrywke do tego, o co naprawde chodzi. Rzeczywiscie, nieche¢é
dotyczy jedynie cz¢sci cudzoziemcow przybywajacych z tych krajow,
wobec ktérych czujemy si¢ lepsi; oszczedza natomiast tych, z ktérymi
chcemy i mozemy sie poréwnaé. Obawiam si¢ nawet tego, Ze racja
nowej nienawisci i nowych gwattéw bedzie zadawniona dyskrymina-
cja niemiecka odrozniajaca ,rase panow” i ,rase nizsza“, ,Zycie war-
tosciowe” 1 ,,zycie zbyteczne“. W historii prowadzito to Niemcdw do
eksterminacji narodéw i calych grup spotecznych. (...) W Niemczech
demokracja jest jeszcze bardzo delikatnym kwiatem. Uwazajmy na
nocne przymrozki.

Christoph Hein
thum. Zbigniew Kubacki SJ
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Intuicje maryjne

Znak wielkiego Prymasa

Szukaja,c znakéw pochodzacych z nieba nie wolno odrywac oczu
od ziemi. ,Nie ba¢ si¢ nieba“!, znaczy takze widzie¢ w nim nie zagro-
zenie dla Zzycia rozpocz¢tego na ziemi, ale jego dopelnienie. W tym
duchu mozna dzigkowaé za dar zycia w kazdym przypadku, nawet
wtedy, kiedy wydaje si¢ ono po ludzku chybione. Watpliwosci co do
sensu ludzkiego zycia nie sg rzadkie. Nie brakuje wypowiedzi drasty-
cznych. Pod wzgledem teologicznym najbardziej dramatyczne stowa
mozna spotkaé w... slowie Bozym, w Biblii. Moze na pierwszym
miejscu tam, gdzie watpliwosci zostaly przypisane samemu Bogu,
ktéry widzac, ze wielka jest niegodziwo$¢ ludzi na ziemi i Ze usposobie-
nie ich jest wciqz zle, zatowal, Ze stworzyt ludzi na ziemi, i zasmucit sig.
Dalej opis kary potopu zostal poprzedzony Bozym komentarzem
powtarzajacym: Zal mi, ze ich stworzyfem (Rdz 6,6 n.). Trudno pozo-
stawié te stowa bez komentarza. Na poczatek warto przytoczy¢ jeden,
wyrazony w postaci modlitwy do bolejacego nad stworzeniem Boga.
Modigcy sie cztowiek prosi, nawigzujac do stéw o nieudanym jakoby
stworzeniu: Ojcze, cholby moje Zycie bylo jeszcze bardziej nieudane,
Jest moim szczeSciem. Bez taski zycia nie miatbym nadziei Nieba.

Ostatnie stowa sg modlitwg naszego Prymasa Tysigclecia?. Mod-
litwa moze si¢ wydawaé zuchwata. Tam, gdzie sam Bog ~ zdaje si¢ -
powqtpiewa 0 sensie ludzkiego zycia Prymas sig przeciwstawia
Gotow jest wprawdzie przyjqc ze jego wlasne Zycie jest Jeszcze gor-
sze, a jednak - z drugiej i glebszej strony - broni go w imieniu
samego Boga, w perspektywie Nieba. Jakby chcial pocieszy¢ Boga
i przypomnieé Mu, ze przeciez stworzyt czlowieka na swoj wlasny
obraz i ze nawet najwicksze zto nie zdota go calkowicie zniweczy¢.
Czyzby Bég zaiste mégt o tym zapomniec? Moze trzeba si¢ zdoby¢ na
stowa mniej zuchwale: to nie Bog powatpiewa o sensie ludzkiego
7ycia, ale biblijnemu aatorowi ze Starego Testamentu tak si¢ wyda-
walo... Zreszta nie na .flugo, skoro nieco dalej kaze pogodzié sie
Bogu ze staboscia stworzonego cztowieka w stowach: Nie bede juz
wiecej zlorzeczyt ziemi ze wzgledu na ludzi, bo usposobienie czlowieka
Jest zte od miodoSci. Przeto juz nigdy nie zgladze wszystkiego, co Zyje,
Jak to uczynitem (Rdz 8,21).
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Starotestamentowe stowa i WIZJe nie wyrazajq pelnej prawdy
o Bogu i cztowieku. Nie nalezy sie tym gorszyé, skoro pelnia objawia
si¢- dopiero w $wietle Jezusowej Ewangelii. W tym pelnym $wietle
modlit si¢ i zyt Prymas. Przytoczona modlitwa pochodzi z okresu,
ktoéry mogt sie wydawaé najtrudniejszy w jego zyciu. Byly to lata,
kiedy pozostawal uwieziony. Odcigty od §wiata, pozostawiony w nie-
pewnosci co do swej przysziosci, mial do§¢ powoddw do rezygnacji
i poddania sig. Owszem, poddat si¢ - ale jedynie samemu Bogu. Soli
Deo. Hasto to obral sobie na poczatku swej postugi biskupiej jako
znak na calg dalszg droge. Stad czerpal sily, aby nie poddad si¢
nikomu i niczemu innemu.

Wielki Prymas zostal nam dany jako znak - nie tylko na minione
czasy zmagania si¢ z komunizmem, ale réwniez na calg dalszg droge.
Sens tego znaku jest wicloraki. Lata wigzienne wykazaly, ze okres
najtrudniejszego doswiadczenia mozna przezyé jako czas laski. Pod-
trzymywata Prymasa modlitwa, nie tylko innych, ale i osobista,
szczegllnie- za prze§ladowcdédw. Zauwaza w swych zapiskach: Nie
zmuszq mnie niczym do tego, bym ich nienawidzii (Z 50). Modlitwa
daje owoce, otwierajac spojrzenie na niewyslowiong glgbie Bozej
mitosci: Miarq dla mitosierdzia Bozego jest nie tyle $wigtoS¢ i chwata
Jego przyjacidt, ile zbawienie najwigkszych totréw. Dopiero widok zba-
wionych- zbrodniarzy, ktorych caly $wiat znienawidzil,-a ktorych Bdg
Jeszcze uratowat, otworzy nam oczy na potege mitosierdzia Bozego. Ale
to moze staé sig dopiero w Zyciu przysziym, gdyz obecnie nie jesteSmy
zdolni tego pojq¢ (Z. 87). Szczegdlna postaé Bozego mitosierdzia jest
znakiem, ktéry najczesSciej powraca w rozwazaniach i modlitwach
Stefana Wyszynskiego — Najswigtsza Maryja Panna.

Wazrastanie pod znakiem Niewiasty

Powr6émy najpierw ze Stuga Bozym do poczatku. Pierwsze zano-
towane §lady jego powrotu do lat dziecigcych mozna znalezé w zapi-
skach z czasu uwigzienia. W dnin 11 X (1953 r.) po$wieconym
wowczas wspomnieniu Bozego Macierzynistwa Najswietszej Maryi
Panny zapisat: Wirdd lektury dziennej przewijajq sie mysli, ktore snujg
sie wokdt mego zwiqzku z Matkq Bozq. Wczesnie stracitem Matke

! Taki jest tytul ksigzki, do ktérej wejda zaréwno niniejsze ,Intuicje maryjne dru-
kowane w ,PP“, jak i dodatkowe refleksje. Autor ma nadzieje, ze ukaze si¢ ona jeszcze
w tym roku w krakowskim wydawnictwie ,Znak*“.

2 Kard. S. Wyszynski, Zapiski wigzienne, Paryz 1982, s. 173 (= Z 173).
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rodzong, ktéra miala szczegdine nabozesistwo do Matki Bozej Ostro-
bramskiej, dokqd jeZdzita z pielgrzymkq, jeszcze z Zuzeli. Ojciec mdj
natomiast ciggngl zawsze na Jasng Gdre. Cze$é Matki Bozej w zyciu
domowym byla bardzo rozwinigta; czesto odmawialiSmy wspdlnie ré-
Zaniec w godzinach wieczornych (Z 32).

W pbéiniejszych latach nurt pobozno$ci maryjnej nigdy nie ustat
w zyciu seminarzysty i kaplana, ktéry swoja prymicyjng msze $w.
odprawit przed oltarzem Matki Boskiej Czestochowskiej na Jasnej
Gorze. Zauwaza jednak: Nabozerstwo maryjne ozywilo sie we mnie
szczegdlnie w czasie ostatniej wojny. Zwiqzatem sie gorqco z otftarzem
Matki Boskiej Wrociszewskiej, przed ktérym spedzatem co dziert dlugie
godziny wieczorne. W ciqgu pracy mojej w Laskach, wsréd dziatwy
ociemniafej, podtrzymywatem ducha strwozonych sytuacjq przyfronto-
wego zycia gldwnie modlitwq do Matki Bozej. Miat pewno$é, ze jego
zycie musi iS¢ drogqg maryjng, jakkolwiek by plyneto. Odigd wszystkie
wazniejsze moje sprawy dzialy si¢ w dzie Matki Bozej. ,,Zwiastowanie”
biskupstwa lubelskiego miato miejsce w Poznaniu z ust Jego Eminencji
Kardynata Hlonda - w dzien Zwiastowania Najswigtszej Panny (1946).
Od razu postanowitem sobie, gdy nastepnego dnia sktadatem konsens
- kanoniczny, Ze na mojej tarczy biskupiej bedzie mi przewodzita Matka
Boza Jasnogdrska. (...) A pdZniej, gdy otrzymatem wiadomos¢ o powota-
niu mnie na stolice ,Bogurodzicy Dziewicy” — do Gniezna, w liScie dato-
wanym 16 XI 1948, a wigc w dzienn Matki Bozej Mitosierdzia — moje
nabozenistwo do Matki Najswietszej stalo si¢ programem pracy (Z 32 n.).

Dodatkowym znakiem staty si¢ dla Prymasa przekazane mu péz-
niej stowa jego poprzednika wypowiedziane na tozu $mierci: Pracuj-
cie i walczcie pod opiekq Matki Bozej. Zwycigstwo, gdy przyjdzie,
bedzie to zwyciestwo NajSwietszej Maryi Panny. Sam wspomina, ze te
pocieszajagce stowa umacniaty go i prowadzity: Nigdy ich nie tracitem
z mej §wiadomoici. Bég pozwolil mi rozpali¢ w duszy obraz , Niewiasty
obleczonej w storice, a ksiezyc pod Jej stopami“. Ona tez walczyta. Sens
tej walki stat sie dla Prymasa jasny wlasnie w czasie trzyletniego
uwigzienia, kiedy sam do$wiadczy? nasilenia ztych mocy, ale glebiej -
Bozego mitosierdzia: Byt to czas taski, $wiatel, sposobnoSci do mod-
litwy. Tam niemalze w pelni narodzil sie program dziewigcioletniej
Nowenny przed Tysigcleciem ChrzeScijaristwa Polski, tam tez zrodzil
sig tekst Shubéw Jasnogorskich i inne teksty pomocnicze. A przede.
wszystkim tam wzbudzila si¢ jasna Swiadomosé, Ze jezeli kto zdota ura-
towalé Polske katolickq, to wilasnie Niewiasta obleczona w stovice,
Bogurodzica Dziewica, Bogiem stawiona Maryja’.
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Idea Slubow nawiedzita Prymasa w trzecim, przedostatnim miejscu
wieziennego pobytu (w Prudniku - w 1955 r.), kiedy czytajac ,,Potop”
us$wiadomit sobie, Ze trzeba upamietnic¢ trzechsetng rocznicg obrony
Jasnej Géry i §lubéw Jana Kazimierza (W 142 n.). Nowy tekst $lu-
bowania powstat 16 V 1956 r. Byl to dzien liturgicznego wspomnienia
$w. Andrzeja Boboli, wielkiego czciciela Maryi w Jej wileniskim wize-
runku Matki Milosierdzia. W zapisie pochodzacym z owego dnia Ste-
fan Wyszyfiski zwraca uwage na dodatkowy element maryjnego
znaku w swoim zycin. Wspominajac o zaprogramowanych przez sie-
bie obchodach rocznicowych na Jasnej Goérze dodaje w stowach
zwroconych do Maryi: To jest tak oczywiste, Ze pierwszy Prymas,
ktory rzqdzi KoSciotem w Twoim Znaku, Jasnogdrska Pani, powinien
by¢ przed Tobq, powinien sam powtarzac¢ odnawiane Sluby. — A jesli nie
bede wbrew temu prawu mojemu, to juz bedzie jakas wielka tajemnica,
Matko, tajemnica Twoja i moja. MoZe jej nie pojme, ale wystarczy, Ze
Ty wiesz, czego potrzeba. Poddam sie tej tajemnicy w pokorze, chociaz
z prawa mego zrezygnowad mi, jako Prymasowi Polski, nie wolno
(W 100).

Na czym polegala wspomniana tajemnica? Sam wielki Prymas
uchyla jej ragbka i pozwala si¢ domy§laé jej glebi. Najpierw dostrzega
w niej wyraZzny znak swego maryjnego niewolnictwa, ktore przypie-
czetowat 8 XII 1953 r. w Stoczku Warminskim, drugim miejscu
internowania. W dniu uroczystych obchodéw 26 VIII 1956 r. noto-
wal: Teraz wiem prawdziwie, Ze jestem Twoim, Krolowo $wiata i Kro-
lowo Polski, niewolnikiem. Bo dzi§, w dniu wielkiego §wigta Narodu
katolickiego, kazdy, kto tylko zapragnie, moze stangé pod Jasng Gorq.
A ja mam pelne do tego prawo, mam Swiety obowigzek i ktéZ tego
gorecej pragnie niz ja? A jednak, majqc tak potezng i tak Dobrq Panig,
mam zosta¢ w Komavriczy. (...) W tej chwili cata Polska modli si¢ 0 mojq
obecnos¢ na Jasnej Gérze. Tylko my dwoje wiemy, Ze jeszcze nie przy-
szed! czas. Jaki jest zatem glebszy sens jego nicobecnoéci? Prymas
ufa, ze wladnie dzigki temu jeszcze wyraZniejsza bedzie obecnosé
Maryi: Modlitem si¢ o najwickszq chwale Twojq na dzis. Chcialem jq
zdoby¢ za ceng mej nieobecnosci. Ufam, Ze Krélowa Niebios i Polski
dozna dzi§ wielkiej chwaly na Jasnej Gorze.. Jestem juz w pelni spo-
kojny. Dokonato si¢ dzis wielkie dzieto. Spadt kamieri z serca. Oby staf
sig chlebem dla Narodu (Z 249 n.).

Tak, Prymas byl i jest znakiem dla narodu. Wzrastajac pod zna-
kiem Niewiasty, olbrzymiejac w wymiarze spotecznym - we wlasnych

3 S. Kard. Wyszyfiski Prymas Polski, Wszystko postawitem na’ Maryje, Paryz 1980,
s. 42 n. (=42 a.).
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oczach stawat si¢ coraz mniejszy. W tym duchu mégt po latach
~zamkna¢ usta® wszystkim, ktérzy z okazji jubileuszu pragneli oka-
za¢ mu swoja wdzigczno$¢: Boje si¢ bowiem, ze ktokolwiek bedzie
mowil, nie rozumiejgc doglebnie tego ,misterium®, przypisze czlowie-
kowi to, co mozna przypisaé tylko Bogu samemu (W 21).

Soli Deo! Misterium, ktérego znakiem jest Prymas, oznacza jeszcze
wigcej. W obliczu jasnogérskiego obrazu moéwit o nim: Jest fo ele-
ment zasadniczy, tworzywo dla misterium, ktdre nas lgczy w $wietej
stuzbie i nadziei, ze bramy piekielne w Polsce nie zwyciezq Kosciota
Chrystusowego. (...) Idzie o to, aby wszyscy zrozumieli, ze to jest tajem-
nica BozZa, wola i moc Boga, ktory w Polsce chece dziataé przez Paniq
Jasnogdrskq, ,dang jako pomoc ku obronie Narodu Polskiego®, ku
obronie duszy Narodu i jego chrzescijariskiej kultury. Wobec wielkosci
tej sprawy trzeba wszystko poswiecié, na wszystko byé zdecydowanym
i zawsze gotowym, aby wszystko przyjgc. Ta gotowosé i §wiadomosé, ze
Bég dziata, i to - przez Maryje, decyduje o powodzeniu KoSciota $wie-
tego w Polsce. Co z tego wynika? Prymas dodaje: Niechaj sie glowig
teologowie nad tym, jak to jest... Ja sam si¢ wahalem, czy mam mowié:
~Per Mariam ~ Soli Deo“, ale teraz tak mowie, bo tak wierze... Mam
na to mnéstwo dowoddow, ze wlasnie Matka Chrystusowa jest Zwia-
stunkq mocy Ojca, kitdry mituje swoje dzieci, wierzqce Jego Synowi
w Polsce (W 21 n.).

Maryja w tajemnicy Kosciota

Pytajac dalej o sens znaku, jakim pozostaje Prymas, trzeba powro-
ci¢ do wspomnianego juz znaku Niewiasty. Z przytoczonych stéw
wynika wyraznie, Ze Sluga Bozy widzial w nim przede wszystkim
Maryje. A co z innym, fundamentalnym wymiarem niebieskiego
znaku, ktéry wiaZe si¢ z tajemnica wspdlnoty ~ KoSciota? Wigz Maryi
z ludem Bozym konkretyzowala si¢ dla Prymasa najpierw w wigzach,
jakie zacie$nil przez swoje Sluby obejmujace nardd polski. Krélowa
Polski byla dla Jej czciciela zwigzana w szczegdlny sposéb z Koscio-
tem w ojczyznie, dana jako znak na czasy nowego, komunistycznego
~potopu“. Poszerzenie tej perspektywy dokonalo si¢ na fali odnowy,
zapoczatkowanej w Kosciele powszechnym przez II Sobér Watykan-
ski.

Mobwigc o Soborze Stefan Wyszyniski juz od poczatku podkreslat je-
g0 maryjne ramy. Zwracal uwage na postawe inicjatora — Jana XXIII,
ktéry wazniejsze. dokumenty przygotowujace Sobdor wydawat
w $wieta Matki Boskiej, a poczatek obrad ustalit na 6wczesny
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dzien liturgicznych obchodéw Bozego Macierzynstwa Maryi (11 X
1962 r.). Prymas przywigzywal wielka wage do faktu, ze jeszcze przed
Soborem tenze papiez wyglosit pochwale Matki Bozej, i to w szczegdl-
nej postaci, bo... Jasnogdrskiej, nazywajgc Jg — Madonna Nera, quam
habemus carissimam! - Czarng Madonng, najdrozszq sobie. Jej opiece
[ trosce powierzyl wszystkie prace soborowe*. Zachecony tym faktem
Prymas obdarowal wizerunkiem. Pani Czestochowskiej nastgpnego
papieza, ktéremu po $mierci Jana XXIII przyszio kontynuowad
i uwienczy¢ dzieto Soboru. Pawel VI umiescit obraz w swoim prywat-
nym gabinecie, a podczas uroczystej audiencji dla wszystkich ojcéw
soborowych z Polski kazal go przenie$¢ do wspdlnej sali, tak ze
Matka Boza Jasnogdérska stata sic w owym dniu (16 X 1963 - 15 1at
przed wyborem Jana Pawla II) znakiem jedno$ci papieza z polskim
episkopatem...

Przelomowg datg nie tylko soborowej, ale calej wspotczesnej ma-
riologii byt 29 X 1963 r. Tego dnia odbylo si¢ glosowanie zakoniczone
decyzjg, aby nauczanie Soboru o Matce Bozej przedstawi¢ nie
w osobnym dokumencie, lecz jako czgs¢ konstytucji o Koéciele. Decyzja
zapadia nieznaczng wickszo$cig glosow (1114 za potgczonym doku-
mentem, 1074 przeciwko) ujawniajac dramatyczne, niespotykane w in-
nych przypadkach rozdwojenie ojcdw Soboru. Odtad jednak zostat
ustalony kierunek dalszego rozwoju — miejsce tzw. teologii przywile-
oW, koncentruja,cej sie na osobie Maryi w relacji do Chrystusa,
zajelo spojrzenie na Matke Boza w tacznosci z Kodciotem. Istotna dla
rozstrzygm(;ma toczacego sie sporu byla ]ednomyslna postawa Pry-
masa i polskich biskupéw. Wobec zarzucanego im czgsto, zwlaszcza
na Zachodzie, ciasnego tradycjonalizmu, moglo sig wydawaé, ze
opowiedzg si¢ w glosowaniu po stronie zwolennikéw autonomiczne-
go dokumentu o Maryi. Tymczasem polscy biskupi pod przywddz-
twem kard. Wyszynskiego przylaczyli sic do rzecznikéw zlaczenia
Matki Bozej z tajemnica Kosciota (M 100), wplywajac tym samym
na wynik glosowania, ktére przy ich odmiennej postawie datoby
przeciwny rezultat...

Jeszcze wyrazZniejszy byl wpltyw Prymasa i polskich biskupéw
w kwestii maryjnego tytulu Matki KoSciota. W czasie, kiedy postepo-
waly prace nad soborowa konstytucjg o Kosciele z wlaczonym do
niej rozdziatem maryjnym, polski episkopat uchwalil na Jasnej Gérze
memorial do Pawla VI (4 IX 1964 r.) z dwojakg pro$ba: aby Ojciec
Swiety w czasie Soboru oglosit Maryje Matkg Kosciola; aby wszyscy
484 S) Kard. Wyszyniski, Maryja w tajemnicy Koiciola, Warszawa 1988, s. 48 n. (= M

n.).
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ojcowie soborowi razem z Ojcem Swietym oddali Ko$ciét i catg ludz-
ko$¢ Niepokalanemu Sercu Matki Najéwictszej. W dniu otwarcia
kolejnej, trzeciej sesji Soboru (15 IX 1964 r.) memoriat zostal wre-
czony Ojcu Swigtemu podczas prywatnej audiencji, jakiej udzielit
Prymasowi. Nastgpnego dnia kard. Wyszynski poinformowat takze
ojcéw soborowych o polskiej inicjatywie. Kolejnym krokiem byto
wreczenie uczestnikom Soboru jasnogérskich rézancéw z prosbg
o modlitwe za zwycigstwo KoSciota. Prymas wspominal p6zniej: Na
Soborze nie prowadziliSmy Zadnej propagandy, aby Maryja zostata
nazwana Matkq KoSciota. A jednak stato si¢ to, czego tak gorgco prag-
nelismy. Czyz to nie dowdéd, ze jest w tym moc i wola Boza? Dodat tez:
Jest gtéwnq opiniq, Ze jesliby biskupi polscy tej sprawy nie podjeli i nie
przedstawili Ojcu Swzgtemu prawdopodobnie nie mzaioby miejsca to,
co sig stato (M 66).

- Co sig zatem stalo? Pawel VI oglosit Maryj¢ Matka KoSciota pod-
czas uroczysto§ci w bazylice Sw. Piotra na zakonczenie III sesji
Soboru. Owocem sesji bylo uchwalenie najwazniejszego, dlugo roz-
trzagsanego dokumentu - konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Pod
koniec dhugich uroczystos$ci w $§wiatyni udekorowanej wielkimi arra-
sami maryjnymi papiez wyglosil przemowienie o Najswigtsze] Pannie
- Matce KoSciota. Nastepnie wieczorem tego dnia (21 XI 1964 r.),
ktory byl poswigcony w liturgii Ofiarowaniu Naj$wigtszej Maryl
Panny, Ojciec Swigty z licznymi ojcami soborowym1 modlit si¢
w bazylice Santa Maria Maggiore przed stynnym maryjnym obrazem
Salus Populi Romani (Zbawienie Ludu Rzymskiego), aby podzigko-
wa¢ za opiek¢ Bozej Matki nad Soborem.

W tym miejscu trzeba zauwazy¢, Ze spetnienie zyczefi Prymasa
i polskich biskupéw nie byto jednak petne. Wprawdzie Ojciec Swigty
przychylit si¢ do pierwszej prosby, kiedy oglaszajac Maryje Matka
Kosciota dodawal: Ustanawiamy réwniez, aby odtqd Lud chrze$cijan-
ski oddawaf Matce Bozej, pod tym wiasnie najmilszym imieniem,
jeszcze wigkszq cze§¢ i do Niej zanosit swe prosby. Ale czy papiez
dokonat po$wiecenia $wiata Maryi w sposdb, jakiego oczekiwali
polscy biskupi? Owszem, w dalszych stowach Pawet VI przypomnial
o pos$wieceniu dokonanym wczesniej. Nadto ponowil dawne zawie-
rzenie. Jednak - byl to akt samego papieza, nie Soboru, jak tego
oczekiwali polscy biskupi.

Sam Prymas mial §wiadomo$¢, ze dzieto poswigcenia §wiata Maryi
czeka jeszcze na dopelnienie. Swiadeza o tym kolejne dziatania, jakie
podejmowat z polskim episkopatem. Jakze diuga jest lista inicjatyw!
Rozpoczyna ja Memoriat Episkopatu Polski do Ojca Swigtego Pawta VI
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w sprawie oddania narodu polskiego Maryi, Matce Kosciota, 3 V
1966 r. na Jasnej Gérze, podczas gtownych uroczystosci Tysigclecia
Chrztu Polski®. Akt, o ktérym tutaj mowa, zostal dokonany w pla-
nowanym terminie i dotyczyl oddania Polski w macierzyrnskq niewole
Maryi, Matki Kosciota, za wolno$¢ Kosciola Chrystusowego. Nastepnie
po liScie pasterskim, ktéry ustanawial w Polsce $wigto. Maryi Matki
Koéciota, biskupi polscy wystapili z listem zapowiadajacym kolejny
akt ~ oddania $wiata Maryi, Matce KoSciola przez Biskupéw polskich.
Sam akt nastgpit 5 IX 1971 r., a po tygodniu zostal powtdrzony we
wszystkich parafiach; biskupi nie omieszkali przypomnieé, ze dzien
12 wrze$nia po$wigcony liturgicznemu wspomnieniu Imienia Maryi
stanowi zarazem rocznice pamigtnego zwyciestwa Jana I1I Sobieskiego
pod Wiedniem, przez ktére Polska pospieszyta na ratunek KoSciotowi
i zagrozonemu chrzeScijaristwu (K 71). W tym samym czasie (we wrzes-
niu 1971 r.) polski episkopat zaapelowat zaréwno do wszystkich epi-
skopatow katolickich §wiata jak i do papieza Pawla VI o oddanie
swiata Maryi, Matce Kosciota. Przypominajac, ze w nastgpnym roku
minie 30 lat od aktu dokonanego przez Piusa XII (31 X 1942 r.),
biskupi dodali: Ojciec Swzety Pawet VI oddatl wprawdzie Swiat Maryi
na zakonczenie III sesji Soboru w obecnosci wszystkich Ojcow soboro-
wych. Obecnie jednak pragniemy go uprosié, aby uczynit to kolegialnie,
to znaczy razem ze wszystkimi biskupami $wiata. Poza tym proszmy,
aby oddal Swiat Maryi wlasnie jako Matce Kosciota (K 84).-

W liscie pasterskim na §wigto Matki Kosciota w 1976 r. biskupi
polscy przypomnieli swoje wczesniejsze starania dodajac: Nadeszla
wreszcie chwila diugo oczekiwana. Ojciec Swiety, przezwycigzajgc
rozne opinie, spelnit prosby biskupow polskich. Uczynif to w dziesiqtq
rocznice zakoriczenia Soboru Watykanskiego 11, w uroczystos¢ Niepo-
kalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, 8. grudnia, w Roku Jubi-
leuszowym 1975. Nastepca $wigtego Piotra dokonat modlitewnego Aktu
zawierzenia Swiata Maryi, Matce KoSciota. Dwudziestu oSmiu biskupo’w
z Polski byto uczestnikami tego Aktu (K 138). Trudno nie zauwazy¢,
ze nie byt to jednak akt kolegialny, o jakim wcze$niej myslano...
Wspomniany list podkresla wszakze: Ojciec Swzgty wyrazit Zyczenie,
aby wszyscy biskupi Kosciota katolickiego powtérzyli w swoich diecez-
jach ten Akt zawierzenia. Oczywiscie, polscy biskupi to wypelnili. Inni
- raczej si¢ z tym nie spieszyli.

To jeszcze nie koniec. Nieznuzony w swych zabiegach Prymas
doczekal spelnienia zaiste nieoczekiwanego. Zwycigstwo, gdy przyj-

* Matka Odkupiciela Matkq KoSciota. Dokumenty, Warszawa 1990, s. 23-29 (= K
23-29).
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dzie, bedzie to zwycigstwo Maryi... Pamietne stowa umierajgcego
poprzednika zostaly przypomniane przez Prymasa Tysigclecia w zna-
miennym momencie: doktadnie 30 lat od dnia pierwszego ich wypo-
wiedzenia 22 X 1978 r., podczas uroczystej intronizacji papieza Jana
Pawla II (W 329). Wybdr polskiego kardynata na urzad papieski byt
dla Prymasa znakiem owego zwyciestwa, znakiem nowego poczat-
ku... Stuga Bozy nie mial watliwoéci, ze Ten, ktory wlasnie z mySlg
o Maryi obral na swojg droge biskupig hasto Totus Tuus, poprowadzi
dalej wspolne dzielo polskiego episkopatu. Kolejnym znakiem spet-
niania si¢ dzieta byl akt zawierzenia na Jasnej Gérze podczas pierw-
szej pielgrzymki Jana Pawla II do ojezyzny. Moéwigc o tym Prymas
zauwazal: Obecnie w oparciu o Akt papieski mozemy z wigkszq tarwos-
ciq i pewnoSciq modli¢ si¢ o urzeczywistnienie kolegialnego oddania
Swiata Maryi Matce KoSciota. Mozemy tez §mielej wotaé do Ojca Swie-
tego, aby to uczynil. Zresztq on juz powiedzial: ,Przygotowuje droge,
‘oswajam ludzi z tq my§lg. Przyjdzie chwila, Ze zaprosze biskupéw
catego Swiata, aby wraz ze mnq dokonali aktu zawierzenia Kosciota
i ludzko$ci Matce Naj$wigtszej ~ jak uczynitem w Meksyku i na Jasnej
Gdrze” (M 144).

Stato si¢ to znowu - niespodziewanie... na drodze, ktoéra prowa-
dzita przez $mier¢ wielkiego Prymasa. Polscy biskupi dostrzegli spet-
nienie w uroczystym akcie 7 VI. 1981 r. Tego dnia Ojciec Swigty
taczyt sie z 300 biskupami katolickimi z catego §wiata i z przedstawi-
cielami innych Kosciotéw we wsp6lnej modlitwie. Polscy biskupi
wspominali o tym w swym liScie do wiernych: Ojciec Swzety dokonat
dawno oczekiwanego Aktu zawierzenia rodziny ludzkiej Matce Kos-
ciota. Tak diugo oczekiwaliSmy na ten Akt. (...) Dokonalo sig to, na co
czekalismy — w jakze bolesnych okolicznoSciach. Ojciec Swigty ugo-
dzony zdradzieckq kulg pada ciezko ranny w rocznice objawieri fatim-
skich 13 maja biezqcego roku. Milenijny Prymas Polski na kilkanascie
dni przed wypetnieniem si¢ tego najwigkszego pragnienia jego Zycia,
odchodzi do Boga. Polska pogrqzona w bolu i Zatobie. W tych prawdzi-
wie kalwaryjskich okolicznoSciach dokonato si¢ rzeczywiste oddanie
wspdtczesnego Swiata Matce Kosciota. Tak, jak po raz pierwszy w dzie-
jach, z krzyza padly stowa ,,Oto Matka twoja“ - ,,Oto syn Twdj*, tak
i teraz w bélu i w mece, Zastepca Chrystusa ponowif oddanie. Ufamy,
ze Bogurodzica, Matke KoSciola, przyjela je matczynym sercem
(K 189).

A jednak - jakby nie do$¢ bylo spelnienia ~ pojawia si¢ jeszcze
jeden element - akt oddania §wiata Matce Kosciota dokonany przed
fatimska figura w Rzymie 25 II1 1984 r. Ostatnie stowo w tej kwestii?
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Znaczenie Matki KoSciola

Wszystkie opisane akty stuzyly jednemu - zwigzaniu drogi Kos-
ciola w $wiecie z Maryjq, jego Matka. Jaki jest sens tego zwigzku?
. Wielu teologéw, takze ojcéw soborowych, nie zgadzato si¢ na upo-
wszechnianie maryjnego tytulu Matki Kosciota. - Wskazywali, -ze
w chrzescijanskiej Tradycji obowigzywat inny obraz - Kosciota jako
Matki. Byl to nurt nawiazujacy do obrazéw samego Pisma Swigtego,
gdzie ~ jak widzieliSmy - znak Niewiasty nosi wyraZne rysy wspol-
notowo-koScielne. Zreszta réwniez w innych miejscach Pisma wlasnie
Koscidt jest stawiany u boku Chrystusa jako Jego Oblubienica (por.
Ef 5,23 nn.). W tym duchu byla interpretowana przez Ojcow Kos-
ciola biblijna relacja Adama i Ewy: Chrystusowi jako nowemu Ada-
mowi (por. 1 Kor 15) towarzyszyl Kosciét jako nowa Ewa ~ nowa
matka wszystkich zyjgcych (Rdz 3,20) w Chrystusie.

Czy wielki Prymas nie zdawal sobie z tego sprawy? Chociaz
w swych rozwazaniach preferowat wyraZnie maryjna interpretacje bib-
lijnych znakéw Niewiasty, to przeciez znal Tradycje. Jednak. byt
zarazem przekonany, ze nie wolno na tym poprzestawad, skoro kos-
cielna Tradycja zyje i nadal si¢ rozwija. Dlatego nawiazujac do tra-
dycyjnych interpretacji i do zwiazanych z nimi oporéw soborowych
ojcéw podkresla: Glowa widzialna Kosciota, ,Vicarius Christi®, Pa-
wet VI, pokazat wahajqcemu si¢ Soborowi Matke. Wiasnie z krzyZza,
z meki, w ramiona stojgcej pod krzyzem Matki Jezusa, ,spada” rodzqcy
sie nowy niejako w nowej szacie i na nowo oglgdany Kosciot-matka.
1 dodaje: My sie jeszcze boimy, aby naszym stabym umystom, stabym
mdozgom i glowom nie pomieszata si¢ matka Kosciol i Matka Kosciota.
Ale Maryja stoi spokojnie... Jak stata pod krzyzem Chrystusowym, aby
doczekal sig: ,Oto Matka twoja - Oto syn Twdj”, tak stoi spokojnie
w dziejach Kosciota, aby doczekad si¢ radosnej chwili, gdy matka Kosciot
z boku zda si¢ umierajqcego w Swiecie wspotczesnym Chrystusa, wpada
w Jej rece ~ Matki Zycia, Matki KoSciota i Matki jednosci. To czyni
ten, ,qui facit utraque unum®. Matke Kosciol oddaje Matce KoSciota
(M 38 n.).

W $miatych stowach Prymasa Tysiaclecia dawne obrazy nabierajg
nowej glebi. Tak bardzo jest przekonany o prawdziwosci opisanej
wizji, ze méwi wrgcz 0 nowym objawieniu maryjnym - w -czasie
Soboru. Nawigzujac do jawien w La Salette, w Lourdes i Fatimie
powiada: Wydaje mi sig, Ze w wieku XX, za naszych czaséw dokonato
si¢ jeszcze jedno wielkie objawienie Maryi. Dokonalo si¢ ono nie
gdzie indziej, -tylko wilasnie w auli soborowej. Na czym polegato?
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Zapewne, bylismy przyzwyczajeni do oglgdania Maryi w kosciotach.
Ale Koscidt obecnie oczekuje od nas, aby$my oglgdali Maryje w we-
wnetrznej organizacyi, w Zyciu i dynamice wewnetrznej KoSciota dziatajq-
cego. To byto ,objawienie” doktrynalne, naukowe, teologiczne. Tutaj
byli — juz nie mala Bernardetta, Hiacynta czy inne dzieci, ale biskupi,
teologowie, biegli, medrcy, filozofowie (...). Im wszystkim Sobdr odwaz-
nie pokazat Maryje, obecng w misterium Chrystusa i KoSciofa. To jest
objawienie na czasy dzisiejsze (M 79 nn.). Dlatego Prymas sadzi, ze
autentyczna odnowa w duchu soborowym musi uwzgledniaé nie
tylko Chrystusowy, ale takze Maryjny wymiar tajemnicy Kosciola.
'Odwolujac si¢ do kolejnego obrazu biblijnego zaczerpnigtego z opo-
wiadania o poczatku Jezusowych znakéw w Kanie daje nastepujaca
charakterystyke przemian w Kosciele: Wydaje si¢ nam, ze w niezliczo-
nych dyskusjach na temat odnowy soborowej dotknigto juz wszystkiego,
poruszono ,trony“ papiezy, biskupow. i kaplandw, prébowanc nawet
dokonaé zmian w programach odnowy, poprzestawiaé wszystko, co
tylko da sie przestawié czy zakwestionowad, lecz nie dostrzezono
LSunum necessarium®, tego co jest istotne w Kosciele Bozym. Nie zauwa-
Zono misternego, dyskretnego dziatania Chrystusa w ,wodzie“, ktéra
napefnia nasze ,stqgwie”, dzialania spowodowanego - jak w Kanie
Galilejskiej — proszqcymi oczyma czuwajqcej Matki, szeptem Jej warg,
ktdrego nie dostrzega nikt z weselnikow. A przeciez wtedy dokonuje si¢
misterium przemiany... (M 87).

Jaka glebsza jednos$é kryje si¢ w paradoksalnej dwoisto$ci tytulow
Kosciota-Matki oraz Maryi ~ Matki Koéciota? Pierwszg odpowiedz
mozna znalez¢ w samych wypowiedziach soborowych. Najpierw ude-
rza tutaj fakt, ze Sobor najwyrazniej unika tytulu Matki Kosciota...
Wypowiedz, ktéra niejako wskazuje najblizej w tym kierunku, méwi
o Maryi, ze jest zigczona ze wszystkimi ludzmi, ktorzy majg by¢ zba-
wieni, pochodzeniem z rodu Adama, a co wigcej, jest ,zgota matkq
cztonkéw [Chrystusowych] (...) poniewaz milosciq swojq wspdtdziata
w tym, aby w Kosciele rodzili sie wierni, ktorzy sq czlonkami owej
Glowy“. Dlatego to doznaje Ona czci jako najznakomitszy i catkiem
szczegdlny czionek Kosciola i jako jego typiczne wyrazenie oraz najdo-
skonalszy wzorzec wiary i mitosci; KoScidl tez katolicki pouczony przez
Ducha Swietego darzy Jq synowskim uczuciem czci jako matke najmil-
szqg (KK 53).

Wida¢ wyraznie: chociaz opisane jest w tych stowach macierzyn-
stwo Maryi nie tylko wobec KoS$ciola, ale wobec wszystkich dostgpu-
jacych zbawienia, to jednak nie méwi si¢ o Matce Kosciola. Jedynym
tytutem z Tradycji Ojcdw, ktéry mozna byto w tym kontekscie przy-
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wolaé, jest przytoczony wyzej zwrot §w. Augustyna o Matce czlonkdw
Kosciota... Jak to rozumiec? Moze tak, ze nalezy odnalez¢ jedno$¢ -
intuicji Ojcéw oraz nie znanego im jeszcze sformulowania o Matce
Koéciota. W tym sensie nowy tytul Matki Koéciota wyrazatby nie-
nowa prawd¢ o Maryi jako Matce czlonkéw Kosciota - Chrystuso-
wego Ciala.

Dawny tytul KoSciota-Matki wyraza niewatpliwie wspélnotowy,
kolektywny wymlar chrzescuanstwa Ale wspdlnota to nie wszystko.
Jesli zycie w mej nie ma si¢ przerod21c w kolektywizm niwelujacy
jednostki, to nie wolno zapominaé¢ réwniez o. indywidualnym, oso-
bowym wymiarze chrze$cijanskiej prawdy o Bogu i o czltowieku.
Przypomnieniem winna by¢ osoba Maryi. Jej macierzyfistwo rozcigga
si¢ na cata wspolnote Kosciota — nie jako grupe czy masg niezrdzni-
cowanych elementéw, lecz jako organizm zlozony z czionkéw. Taki
jest zreszta najgle¢bszy sens ewangelicznej sceny, ktéra poswiadcza
macierzynska relacje Maryi wobec Kosciota. Stajac si¢ Matka dla
umilowanego ucznia Jezusa, czyli dla tego, ktory trwat w najbardziej
osobowe;j relacji do Boskiego Mistrza, Maryja nie niszczy tej relacji,
ale pozwala jej rozwijaé si¢ dalej i glebiej — u kazdego z Jezusowych
uczniow z osobna. Relacja do Chrystusa znajduje swoiste przedtuze-
nie i poglebienie w relacji do Maryi - najpierw u szczegdlnie umito-
wanego ucznia, nastgpnie u kaidego kto w §lad za nim otwiera si¢ na
Bosko-ludzka m1losc Czyz nie ten wladnie glgboko 1ndyw1dua1ny
aspekt zostal podkres§lony przez Jana Pawla II w jego maryjnej
encyklice?

Indywidualno-osobowy rys relacji do Maryi jako Matki cztonkow
Koiciota przejawia sie dodatkowo w innych okre§leniach, ktérymi
obdarza Jg Sobér. Sa to znowu sformutowania zaczerpnigte z Trady-
cji -~ nawigzujg do §w. Ambrozego nazywajacego Matke Boza typem,
czyli pierwowzorem KoSciota co do wiary, mitosci i doskonalego zjed-
noczenia z Chrystusem (KK 63). Wspdlcze$ni teologowie mowia
w tym kontekécie o Maryi jako Zrédlowym Kosciele®, widzac w Niej jed-
nostkowe, osobowe wecielenie tego wszystkiego, co jest i winno byé
charakterystyczne dla wszystkich czionkéw Koéciota. Co wigcej,
w przytoczonych wczesniej stowach Soboru tgcznosé z Maryja zo-
stala rozciagni¢ta na wszystkich ludzi, ktorzy majq by¢ zbawieni. Na
wszystkich?

¢ Por. J. Kard. Ratzinger, H.U. von Balthasar, Maria - Kirche im Ursprung, Frei-
burg 1980 (pol: wyd. nositytul: Diaczego wlasnie Ona? Warszawa 1991).
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Otwarta perspektywa maryjna

Ostatnie rozwazania pozwalaja na dokladnigjsze sformufowanie
jednosci, ktéra w biblijnym znaku Niewiasty tworzy jego maryjny
i koscielny wymiar. Co znaczy fakt, ze ta sama posta¢ moze wskazy-
waé zaréwno pojedynczg osobg Bogurodzicy jak i wiecej oséb zig-
czonych we wspdlnocie, ktora w-reszcie moze byé czystym znakiem
Bozej obecnosci w §wiecie?

Wezesniejsza refleksja nad biblijnym $wiadectwem o Matce Bozej
pokazata jego swoista dyskrecje’”. Owszem, w konicu zostala uznana
Jej nadzwyczajna rola w Bozym planie - Jej dola ludzkiej Matki
Bozego Syna... Ale sam Jezus zadbatl niejako o to, aby w Jej macie-
rzyfistwie podkresla¢ nie to, co wyrdznia Maryje pod wzgledem
szczegllnej wiezi ciafa i krwi z Synem, ile raczej to, co Ygezy Ja z in-
nymi wierzacymi jako przyjmujacymi stowo Boze - ze wszystkimi,
ktérzy dzigki wierze w imig Jego, nie narodzili si¢ ani z krwi, ani
z 2qdzy ciata, ani z woli meza, ale z Boga (J 1,13). To szersze spojrze-
nie, w ktérym takze inni ludzie moga byé opisani w kategoriach
zwigzanych z osoba Maryi, przejawilo si¢ takze w znaku Niewiasty...
Co dalej? W samym Pi$mie oraz w zblizonej do niego Tradycji Ojcéw
przewazat nurt obejmujacy Koéciét -~ wspolnote Chrystusowych ucz-
niéw - i na tym tle Maryjg, takze w tym, co Ja wyrdznia. Dopiero
poiniej, po ogloszeniu dogmatu o Jej Bozym macierzyistwie (431 1.),
uwaga wiernych i teologow zaczeta si¢ koncentrowal na samej po-
staci Maryi, co doprowadzito po wiekach do sformutowania nowych
dogmatéw. W tym $wietle trzeba postawi¢ na nowo pytanie o jednosé
obu wymiardéw jednego znaku. Skoro mianowicie wypowiedzi Pisma,
ktore dotyczyly Niewiasty-Koéciota, zostaly w spojrzeniu na Maryjg
odniesione do Jej wniebowzigcia 1 niepokalanego poczgcia, to czy
odkryta w ten spos6éb prawda o Jej koncu i poczatku ogranicza sig
tylko do Niej?

W tym miejscu nie chodzi o pelna odpowiedz na to pytanie. Istotne
jest raczej wskazanie perspektywy w spojrzeniu na tajemnicg Maryi -
perspektywy, ktdra mozna okresli¢ jako maryjng - otwarta na wspdl-
note z innymi ludZmi. Czy istoty tajemnicy Maryi nie nalezy szukac
w jednosci dwéch elementow: z jednej strony pelni taski, ktorej zgle-
bianie i formulowanie rozwija si¢ w ciggu wiekéw w wierze KoSciota,
z drugiej za$ strony ewangelicznej prawdy o tym, ze owa pelnia taski
byta dana Dziewicy-Matce z Nazaretu w sposéb tak dyskretny, tak
bardzo wtopiony w koscielng wspoélnotg Chrystusowych ucznidw, ze
z poczatku pozostala Ona (Maryja i taska) prawie nie zauwazona?
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Nakre$lona tu perspektywa maryjna wymaga stopniowego wypel-
nienia — w nieustajacym spojrzeniu na tajemniczy znak Niewiasty,,
znak taski taczacej niebo z ziemia. Dopehnema domaga SK; takze
znak, jaki pozostawil nam wielki Prymas swoim zyciem 1 naucza-
niem. Znamienne sa np. jego uwagi o niepokalanym poczeciu.
Mozna odnie$é wrazenie, ze tajemnica ta niezbyt do niego przema-
wiata. Widzial w niej znak odosobnienia Maryi, zauwazajac: Dlatego
tez wielko$¢, wspaniato$¢ i zadanie Maryi nie wyrazajq si¢ w Niepoka-
lanym Poczeciu, bo to jest przywilej wyjgtkowy... Wazniejsza byla dla
niego tajemnica macierzyfstwa: Maryja jest samotna w swoim Niepo-
kalanym Poczeciu, ale jako Matka jest po prostu oblgzona®. Trudno
nie zauwazy¢, Ze Prymas Tysigclecia réznit si¢ w swym ujmowaniu
niepokalanego. pocz¢cia od $w. Maksymiliana, ktéry potrafit do-
strzec wladnie w tej tajemnicy glebie postrzegang przez Prymasa
raczej w.macierzynstwie - wobec Boga i Kosciota. Czy zatem szuka-
jac peliejszego spojrzenia na Maryj¢ nie stajemy przed pytaniem,
w jaki sposéb ujecia obu najwigkszych §wiadkdéw poboznoéci maryj-
nej naszego wieku - w Polsce, a zarazem w calym §wiecie - nie sprze-
ciwiaja si¢ sobie, lecz dopetniajg?

Jacek Bolewski SJ

7 Por. Blogostawieristwo Maryi, ,PP* 7-3/1988, s. 15-30.

8 S. Kard. Wyszynski, Matka Syna Czlowicczego, Poznati 1984, s. 18-20, 28 n.
Wskazanie tych wypowiedzi zawdzigczam ks. Tadeuszowi Siudemu na zjezdzic
w Huelva; por. sprawozdanie Maryjny wymiar ewangelizacji, PP 1/1993,s. 127-133.
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SKARBY
KRAKOWSKICH KLASZTOROW

Wystawa ze zbioréw
00. Cystersow
w Mogile

Mouzeum Miasta Krakowa
16 IIf - 7V 1993

Z inicjatywy Muzeum History-
cznego w Krakowie, wspartego skrom-
ng dotacjg z Funduszu Kultury,
w potozonej przy Rynku Giéwnym
kamienicy ,Krzysztofory® zostala
otwarta druga juz wystawa wybra-
nych dziet sztuki sakralnej, doku-
mentdéw i starodrukéw przechowy-
wanych w tutejszych klasztorach.
W ubiegtym roku pokazano zbiory
00. Kapucyndw, w przysztym planuje
si¢ udostgpni¢ publicznosci skarby
0O. Paulinéw na Skalce.

Gromadzone od stuleci, uchro-
nione przed kataklizmami dziejo-
wymi i pozarami, te trudno dostgpne
nawet dla badaczy dobra kultury,
dzigki przychylnej postawie ich dys-
ponentow, przypominaja dlugo dez-
informowanemu spoleczeistwu za-
stugi klasztoréw nie tylko dla Kos-
ciota, ale i dla kultury narodowej
oraz rozwoju gospodarczego kraju.
W tej ostatniej dziedzinie cystersom
przypadla w dawnych wiekach szcze-
g6lna rola, co w zwigzku z wystawg
warto sobie uprzytomnic.

Na naszych ziemiach pojawili si¢
juz w XII w. W Jedrzejowie osiedli
okoto 1140 r., w Wachocku -
w 1179 r. Do konca wieku powstato
7 dalszych ‘wspolnot, a w stuleciu
nastgpnym ich liczba wzrosta do 25.
Byt migdzy nimi i klasztor w Mogile
pod stotecznym Krakowem, zato-
zony w 1222 r. przez bpa Iwo Odro-
waza, kanclerza ksigcia Leszka Bia-
tego, protektora cysterséw. Osadzeni
zostali tu na Zzyznych gruntach
w rozwidleniu Wisly i ujécia do niej
rzeczki Dtubni, nie opodal kopca-
-mogily legendarnej ksiezniczki Wan-
dy.
Cystersi przybywali do Polski ze
swego macierzystego klasztoru Mo-
rimond w Burgundii - jednej z czte-
rech filii Citeaux, skad wzigli surowa
regule i nazweg, W regule tej gléw-
nym obowigzkiem mnichéw byla
obok modlitwy praca, gtéwnie na
roli. Rozumiana kompleksowo: précz
uprawy zboéz, zakladania ogrodéw
i sadéw oraz hodowli zwierzat bu-
dowali miyny i =zakladali stawy
rybne. Oczywiscie wznosili koscioty
i budynki klasztorne, wyposazali je
w sprzety, a z czasem w wytwory
rzemiosta i sztuki wykonywane przez
uzdolnionych zakonnikéw. Zdarzato
sie, ze w swoich wlodciach, ale i poza
ich obrgbem, na prosbe panujacych
jako fachowcy wydobywali i przetwa-
rzali kopalne zasoby ziemi. W Mo-
rimond wydobywali sél na potrzeby
wlasne i na sprzedaz.

W Malopolsce na zlecenie Leszka
Bialego, a potem jego syna, Bole-
stawa Wstydliwego (okresowo takze
Konrada Mazowieckiego, nim zostat
przegnany z Krakowa), cystersi z
Wachocka zajmowali si¢ gornictwem
rud metali, réwniez szlachetnych,
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oraz hutnictwem, a takze eksploata-
cjg stonych zrédel. Im to po- najez-
dzie tatarskim w 1249 r, zlecit ksigze
Bolestaw odbudowe zniszczonego pod-
krakowskiego zaglebia solankowego.
Przy okazji poglgbiania studzien w
Bochni odkryli wtedy bogate pokla-
dy soli kamiennej. Dwa lata p6Zniej,
kiedy mozna juz bylo przystapi¢ do
wydobywania soli systemem goérni-
czym, sprawa stala si¢ glodna i pod
rokiem 1251 odkrycie odnotowaly
7zrodta. Do gotowego szybu wydo-
bywczego, na znak wzigcia go
w posiadanie, wrzucita zapewne swoj
zhoty pierScieni ksigzna Kinga, jak
moéwi o tym piekna legenda. Dopie-
ro wtedy na teren kopalni wkroczyli
fachowcy $wieccy §ciagani przez ksig-
cia z dzielnic i krajow sasiednich
mniej wyludnionych i takich, do kto-
rych nie dotarla nawala tatarska.
Znaleziona w Bochni, a wkrétce
takze w Wieliczce, sél twarda ze
wzgledu na wysokg ceng stala sie
prawdziwym bogactwem kraju tra-
pionego najazdami i kryzysem wia-
dzy, a w nastepnym stuleciu - jed-
nym z gléwnych czynnikéw rozkwitu
zjednoczonego panstwa. Wieki cale,
w pojedynczych przypadkach az do
rozbioréw w XVIII stuleciu, klasz-
tory korzystaly z nadan wiadcéw na
56l w Zupach Krakowskich. Korzy-
stali z nich i cystersi z Mogity.
Wyrazem przychylnoéci Bolesta-
wa 1 Kingi dla tego klasztoru bylo
uczestnictwo  pary  ksiazecej  w
konsekracji tamtejszego = kosciota
w 1266 r. oraz zwolnienie wsi klasz-
tornych z podatkéw zagwarantowane
w wystawionym w tymze roku.do-
kumencie opatrzonym pieczgcig wiad-
cy. Pokazano go na wystawie wraz z
innymi znakomicie zachowanymi per-

gaminami: -dokumentem fundacyj-
nym z 1222 r., bullg Grzegorza IX
z 1128 r., w ktorej bierze on klasztor
mogilski pod swoja opiekg, oraz
innymi, opatrzonymi pieczgciami Ka-
zimierza Wielkiego, Jagielly, Zyg-
munta Starego, Zygmunta Augusta.
Obok gablot z archiwaliami poka-
zano okazala gotycka skrzynig, w
ktérej przechowywano dokumenty.

Zespol ten uzupelnity rekopisy
i starodruki z bogatej biblioteki kla-
sztornej, m.in. ,,Agenda® opatéw mo-
gilskich. z XVI w., iluminowana
przez tutejszego zakonnika, Stani-
stawa Samostrzelnika. Temu wybit-
nemu arty$cie przypisywany jest tak-
ze obraz Chrystusa Cierpigcego po-
kazany na wystawie. Juz pod sam
koniec zycia mnich-artysta wykonat
w - Mogile - polichromi¢ kosciota
1 kruzgankéw. Pozostale jego prace,
zachowane do dzi§, . znajduja. si¢
w bibliotekach ko$cielnych i pan-
stwowych, . a stynne iluminowane
przez niego modlitewniki Zygmunta
Starego, Bony, kanclerza Szydtowiec-
kiego 1 Wojciecha Gasztotda trafily
do zbioréw Muzeum Brytyjskiego
w Londynie, do kolekcji Oxfordu,
mediolanskiej Ambrozjany oraz Mu-
zeum Bawarskiego w Monachium.
Przypadajaca na pierwsze cztery
dekady XVI w. tworczos¢ Samo-
strzelnika, podobnie jak twdrczosé
Wita Stwosza noszaca cechy prze-
fomu sztuki gotyckiej i renesansowe;j,
stanowi szczytowe osiggnigcie pol-
skiego iluminatorstwa.

Obrazéw 1 rzezb . oltarzowych
z wiekdw wezesniejszych 1 pdZniej-
szych pokazano wigcej,-m.in. por-
trety Jana III Sobieskiego i Marii
Kazimiery. Z. osoba tego hojnego
krola wigze si¢ wyjatkowo pigkny
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zespol szat liturgicznych, skladajacy
si¢ z kapy, ornatu, dwu dalmatyk,
dwu stul, manipularza i bursy poka-
zanych obok ornatéw z XVIi X VII w.
oraz naczyfh liturgicznych, gtéw-
nie kielichéw, opatrzonych datami:
1644, 1645, 1789, dwu ampulek
z XVII w. i skrzynki na relikwie
z kofica XV w.

Istniejagca od bez mata dziewigciu
stuleci wspdlnota Mogity w naszym
wieku, juz po przejSciu kataklizmu
obydwu wojen $wiatowych, zostata
poddana niezwyczajnej prébie. Te-
reny bezposrednio okalajace klasztor
~ miejsce pielgrzymek od XV w. do
stynagcej cudami rzezby Chrystusa
Ukrzyzowanego - zostaly przemie-
nione w latach 50. w wielki plac
budowy Nowej Huty. Sanktuarium
przezylo wtedy prawdziwg inwazje
wiernych, ktérzy dlugo nie mogac sie
dobi¢ u wladz zgody na wzniesienie
nowego kosciola domagali si¢ po-
stugi duszpasterskiej w ciasnych wng-
trzach §wiatyni klasztornej. Zdespe-
rowani mieszkahcy z Owczesnym
biskupem krakowskim Karolem Woj-
tyla na czele postawili w koficu na
swoim, ale przez te lata oczekiwania
mogilscy zakonnicy ku niematemu
stropieniu, a poczatkowo nawet nie-
checi swego prowincjata, byli zmu-
szeni naginad starg surowg regule do
wymogow nowych czaséw. Informa-
cji tych nie bylo na wystawie. Dostar-
czyl nam ich film o Mogile z serii
JKlasztory polskie* pokazany nie-
dawno w telewizji.

Informator dostepny na wystawie,
wielko$ci kartki wyrwanej ze §rodka
zeszytu szkolnego, zawiera wiado-
mosci o historii klasztoru i ekspona-
tach ograniczone do najniezbgdniej-
szego minimum. Autorem meryto-

rycznego opracowania wystawy i fol-
deru byt Janusz T. Nowak, a kla-
rownego opracowania plastycznego
- Witold Turdza. Nalezatoby zyczyé
dyrekcji Muzeum Historycznego Mias-
ta Krakowa, aby udato si¢ jej zdoby¢
fundusze na katalogi z prawdziwego
zdarzenia do nastgpnych wystaw
z tego cyklu. Skarby krakowskich
klasztoréw w pelni na to zastugujg.

Krystyna Paluch Staszkiel

PROSTOTA FORM
I BOGACTWO ZNACZEN

Rzezby

Ewy
Twarowskiej-Siody
i malarstwo
Stanistawa
Rodzinskiego

Galeria u Jezuitow,
Poznai, 10-30 XI1 1992

Poznariska Galeria .u Jezuitdw,
o ktérej otwarciu i zamierzeniach
pisano juz obszerniej w poprzednim
numerze ,,PP“, zainaugurowata swa
dziatalno$¢ wystawa prac poznan-
skiej rzezbiarki Ewy Twarowskiej-
-Siody oraz malarza Stanistawa Ro-
dzidskiego.

W poszukiwaniu prac artystycz-
nych, w intencji ktérych mozna
odnalez¢ choéby tylko pod§wiadome

" postrzeganie réznych aspektow rze-

czywistosci ,,sub specie aeternitatis®,
zwrdcono si¢ w pierwszej kolejnosci
do artystow, w tworczosci ktérych
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ten punkt widzenia odgrywa abso-
lutnie pierwszoplanowsa rolg.

Jest on szczegblnie wyraznie obec-
ny w obrazach znanego i cenionego
malarza z Krakowa — STANISEAWA
RODZINSKIEGO. Jednoznacznie reli-
gijny charakter tych plécien wynika
przede wszystkim z ich tematyki,
zwigzanej gtownie z ikonografig pa-
syjna. ArtyScie bliskie jest zwlaszcza
wyobrazenie Chrystusa Ukrzyzowa-
nego, a takze scena Oplakiwania. Te
wiadnie tematy pojawily si¢ na oma-
wianej wystawie w kilkunastu wa-
riantach. Sakralng atmosferg ewo-
kuja jednak takze inne warstwy
obrazu, nawet wéwczas, gdy jest to
martwa natura czy pejzaz. Sprzyjaja
jej zwlaszcza: uderzajaca prostota
$rodkow artystycznych oczyszczo-
nych z wszelkiego gadulstwa, efek-
townej wirtuozerii, pozoréw formal-
nej czy ikonograficznej odkrywcezo$-
ci, efekty luministyczne, a takze
nastréj medytacji, wyciszenia badz -
przeciwnie - ogromne napigcie du-
chowe.

Obrazy Rodziniskiego sprawiajg
wrazenie malowanych w stanie wiel-
kiego skupienia, wregcz modlitewnej
koncentracji. Naturalne ksztatty, spro-
wadzone . do form najprostszych,
prymarnych, ukazujg swe duchowe
oblicze, pozamaterialne pigkno. Do-
minujg barwy mroczne, nieomal
monochromatyczne, tta sg z zasady
puste, cho¢ znaczeniowo na pewno
nie neutralne, pojawiajg si¢ poje-
dyncze postacie sprowadzone do
kilku zgeometryzowanych, plaskich
plam. Niektére pejzaze, oparte na
grze kilku linii i niewielu ptaszczyzn,
ocieraja si¢ wrecz o abstrakcje. To
dazenie do ascezy §rodkéw malar-
skich, do zneutralizowania ‘elemen-

tow o charakterze zmystowym,
a tym samym uzyskania odpowied-
niej przezroczystosci, dzieki kidrej
moga si¢ ujawnié wartoéci sakralne,
przypomina podobne dziatania po-
dejmowane w rézny sposob w sztuce
religijnej minionych stuleci. Przy-
chodzg tu na mys$l silnie odrealnione
dzieta mistrzéw przedromanskich
i romanskich, a takze przyklady sztu-
ki bizantyjskiej i wczesnogotyckiej,
aczace harmonijnie irrealizm ze zmy-
stowym pigknem naturalnych form.
Z kolei koncentracja artysty na wat-
kach pasyjnych o silnie emocjonal-
nym charakterze budzi skojarzenia
ze sztuka poéznego Sredniowiecza,
zwlaszcza z dramatycznymi wyobra-
zeniami plastyki niemieckiej. Malar-
stwo Rodzifiskiego nie ma jednak
charakteru wtérnego, eklektycznego.
Zastosowane tu §rodki artystycznego
wyrazu, wywodzace si¢ z bogatego
arsenatu form sztuki wspdlczesne;j,
zostaty przeksztalcone przez artyste
w osobiste, jedyne w swoim rodzaju
pismo malarskie. Dzigki niemu obra-
zy krakowskiego tworcy bez trudu
mozna rozpozna¢ wéréd wielu in-
nych. ‘ .

Zupelnie odmienny charakter ma-
ja prezentowane na tej samej wysta-
wie rzezby EwY TWAROWSKIEJ-SIO-
DY. Zaréwno ich formy jak i ewo-
kowane przez nie znaczenia sytuujg
si¢ w innych rejonach sztuki i ducha.
Obie te sfery, przenikajac si¢ wzajem-
nie, sa przeciez wystarczajagco po-
jemne, by mogly ogarnaé najbardziej
réznorodne . dziatania artystyczne.
Prace poznanskiej rzezbiarki, zdaje
sig, laczy z omawianymi - wcze$niej
obrazami pewna wspélna i godna
podkrelenia ~ whasciwos$¢: - oszczed-
nos¢ srodkéw wyrazu, prostota form
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przy réwnoczesnym bogactwie du-
chowych znaczeri. Te ostatnie, czy-
telne i stosunkowo fatwe do sprecy-
zowania w ptétnach Rodzinskiego,
w rzezbach Twarowskiej-Siody, choé-
by ze wzgledu na ich niefiguratywny
charakter, sg trudno uchwytne i wy-
mykaja si¢ jednoznacznym uogdl-
nieniom.

Tworzywem tych prac jest przede
wszystkim kamien i drewno. Nie ma-
my tu jednak do czynienia z ksztal-
towaniem materii rzeZbiarskiej w
tradycyjnym tego stowa znacze-
niu, a wiec z formowaniem nowych
ksztaltéw i nadawaniem oryginal-
nych treéci. Chodzi tu zasadniczo
o wydobycie na $wiatlo dzienne wng-
trza materii, o obnazenie. tego co
ukryte, co tkwi pod powierzchnig
1 dlatego pozostaje zwykle niedostep-
ne poznaniu. Zagltebiajgc si¢ we wne-
trze drzew i kamieni artystka pragnie
pokaza¢é nie tylko nieruchome struk-
tury materii, ale takze dynamiczne
procesy stawania si¢ 1 wzrostu.
Celem jej tworczych dziatan: zmaga-
nia si¢ z oporng materig, docierania
do jadra rzeczy, wnikania w $wiat
odwiecznych proceséw i zjawisk -
Jest zmiana wlasnego wymiaru ist-
nienia, przekroczenie stanu $wiado-
mosci (z autorskiego wstepu do
katalogu wystawy). Czas roélin
i kamieni jest przeciez nieporowny-
walny z przestrzenig i czasem, w ja-
kich zyje cztowiek.

Nacinane przez artystke kamienie
otwieraja si¢ réznie, w zaleznoéci od
ich struktury krystalicznej. Jedne
rozchylaja si¢ jak platki kwiatéw,

inne na ksztalt kart ksiazki (cykl -

~Otwarcie“). Potezng ksigge tworzy
tez rzezbiarka z cienkich arkuszy
forniru, a z obloki bukowej uklada

spiralne tadmy, nadajgc im znaczacy
tytul ,Kalendarz“. W tych kwiatach,
ksiggach, kalendarzach czyta¢ moz-
na nie tylko o czasie i sposobach
formowania materii, o historii kon-
kretnych kamieni i drzew, ale takze
o prawach rzadzacych naturg, kos-
mosem, o potedze sit nadprzyrodzo-
nych czy losie dusz w zaswiatach ~
stowem o wielu tajemnicach bytu
i nieskoniczonodci. Trzeba bowiem
pamigtaé o pradawnej, jakze bogatej
symbolice drzew i kamieni, o tres-
ciach, ktére dzisiaj, na skutek zaniku
wyobrazni symbolicznej, nie zawsze
bywaja u$wiadamiane. Kamien sta-
nowil niegdy$ znak skondensowanej
sity 1 zycia, byt uwazany za siedlisko
ponadludzkiej mocy, ktéra budzita
w pierwotnym czlowieku religijny
Igk 1 pelng uszanowania trwoge.
W nim objawial si¢ Bdg, w nim
takze ukryta byla moc zmartych,
duchy przodkéw. Zaréwno kamienie
jak 1drzewa bywaly znakiem teofa-
nii sacrum, miejscem wdarcia sig¢
za$wiatdow w mnaszg codzienno$é.
Przez przypisywane 1im znaczenia
cztowiek potrafit wyrazaé niepojete
bogactwo $wiata 1 ukryty sens rze-
czywisto$ci. Drzewo przez wiele ty-
sigcleci bylo alegoria odradzajacej
si¢ natury, a tym samym obrazem
kosmosu, symbolem zycia, pdZniej
Ofiary i Zmartwychwstania. Przeni-
kanie do wngtrza drzew i1 kamieni
stanowi wigc w tym kontekécie
probe aktualizacji dawno juz za-
pomnianych senséw metafizycznych,
dotarcia do rzeczywisto$ci wyzszego
porzadku, uchwycenia Tajemnicy.
Bogactwo i glgbia tresci ukrytych
w rzezbach Ewy Twarowskiej-Siody
nie moze nam jednak przestoni¢ ich
swoistego pigckna 1 szlachetnodci.
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Masywne, surowe 1 réwnoczesnie
mistrzowsko uksztaltowane prace
prowadzity ciekawy dialog z otacza-
jaca je, dostojng, barokowsg prze-
strzenia, a takze ze znajdujacymi si¢

czesto w bliskim sasiedztwie obra- -

zami Rodzifiskiego, pelnymi eks-
presji i dramatycznej - sily wyrazu.
Monumentalne podzialy architekto-
niczne i wyeksponowane na ich tle
dzieta sztuki dopelniaty sie wzajem-
nie, dajagc dowdd catkowitej spéj-
nosci elementéw doczesnych 1 nad-
przyrodzonych, ducha i materii, §wia-
ta natury i kultury.

Renata Rogoziniska

ZAPROSZENIE
DO IRLANDZKIEGO TANCA

Teatr Powszechny w Warszawie

Tarice w Ballybeg

Briana Friela

przeklad - Malgorzata Semil
rezyseria - Judy Friel
scenografia — Krystyna Kamler
prapremiera polska 25 IV 1993 r.

. my$le o tarcu. O ta¥cu z pél-
przymknietymi .oczami, bo gdyby je
otworzy¢é — czar by pryst. O taricu
takim, jakby stowa zastqpil ruch -
Jakby ten rytual, ta pozbawiona stow
ceremonia stafa si¢ teraz rozmowg,
sposobem wyznawania sobie rzeczy
intymnych i Swigtych, sposobem na-
wigzywania kontaktu z innym S$wia-
tem. O ‘tarcu takim, w ktorym samq
istote Zycia i wszystkie nadzieje
odnajduje si¢ w tych kojgcych tonach,
w stlumionych rytmach i w tym hipno-
tycznym bezgloSnym ruchu — mowi
‘Michael, bohater i narrator sztuki
Friela. .

Taniec jest najwazniejszym ele-
mentem Lughnasy, irlandzkiego $wig-
ta plondéw, ktére wywodzi si¢ z cel-
tyckiej tradycji. Kazdego lata bogo-
bojng katolickg wie§ ogarnia ekscy-
tacja 1 niepokéj. Podéwiadoma, ge-
netyczna pamigé poganskiej prze-
sztosci dochodzi do glosu i wydaje
wojng chrzescijanskiej duszy. Odzy-
wa si¢ tlumiona przez reszte roku
potrzeba zywiolowego Swigta, uczest-
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niczenia w radosnym rytuale. Jedni
poddaja si¢ chetnie, inni si¢ bronig,
ale doéwiadcza takich checi kazdy
bez wyjatku. Bo w sierpniu duchy
dawnych bogoéw prébujg odzyskaé
swojg wiadz¢ nad calym hrabstwem
Donegal, zmieniajg barwe irlandz-
kiej codzienno$ci, zaprawiajg ja na-
strojem tajemnicy 1 niezwyktosci.
Taki wlasnie sierpiei 1936 r. wspo-
mina Michael (Piotr Koziowski) -
wowczas 7-letni chlopiec, dzi$§ doros-
ty megzczyzna, nieSlubny syn jednej
Z pigeiu sidstr zyjacych nie opodal
wsi Ballybeg. Bylo to dla niego lato
pamigtne z wielu powodéw. W domu
pojawil si¢ cudowny wynalazek -
radio. Michael pierwszy raz zobaczyt
swojego ojca, Gerry’ego (Jerzy Zel-
nik). Po latach powrécit Jack (Fran-
ciszek Pieczka), katolicki misjonarz,
opickun trgdowatych w Ugandzie,
jedyny, ukochany brat, duma sidstr
i chluba calej okolicy.

Przede wszystkim jednak ten sier-
pien stal si¢ poczatkiem korica ro-
dzinnego domu; ta $wiadomos¢ na-
daje wspomnieniom narratora ton
dramatyczny. Niedtugo po wydarze-
niach, ktére oglagdamy, nowa fabry-
ka odebrata klientéw Agnes (Jad-
wiga Jankowska-Cieslak) i Rose
(Dorota Landowska), zarabiajacym
dotad na zycie jako chatupniczki.
Jesienia obie uciekly z domu
i wszelki §lad po nich zagingl. Po
wielu latach okazalo sig, ze popadly
w calkowitg n¢dze i umarly w przy-
tutku. Kate (Ewa Datkowska), glowa
rodziny, miejscowa nauczycielka, tez
stracita prace; z powodu Jacka.
Wyszto bowiem na jaw, ze Jack zo-
stat wydalony z Ugandy przez wladze
koscielne. Misjonarz catkowicie pod-
dat si¢ uwodzacej sile afrykariskich

wierzen i zaczal praktykowad tamtej-
sze obrzgdy.

Po tym sierpniu nic juz w rodzinie
Mundych nie bedzie takie jak daw-
niej.

Ballybeg z poczatku wydaje si¢
polskiemu widzowi nieco egzoty-
czne, za§ mieszkancy tej dziwnej wsi
- ckscentryczni. Jednakze szybko
akceptuje si¢ ksztalt §wiata Friela,
a odmienno$¢é opisywanej przez nie-
g0 rzeczywistodci zaczyna si¢ trak-
towaé jako coé naturalnego i w petni
przekonujacego. Irlandzki koloryt w
polskim teatrze tchnie autentyzmem,;
pewnie takze dlatego, ze spektakl
wyrezyserowala Irlandka, w dodatku
cérka autora — Judy Friel.

Niewatpliwie najwigksza silg tego
przedstawienia jest sugestywna at-
mosfera. A wladciwie jej osobliwa
podwojno$é — ozywcze podniecenie,
charakterystyczne dla Lughnasy, 13-
czy si¢ tu z przeczuciem nadciagaja-
cej katastrofy, finalu dotychczaso-
wego zycia. Ta niejednoznaczno$é
jest zreszta cechg firmowa sztuki
i spektaklu. Kazdy z bohateréw ma
twarz powszednig i drugg, wstydli-
wie skrywang naturg, pelna dziw-
nych, nierozsadnych marzen i po-
mystéw. Wszyscy aktorzy grajacy
w tym przedstawieniu umiejgtnie,
cho¢ réznymi $rodkami, wydoby-
wajg z postaci Friela ich zlozono$¢.
Symbolicznym obrazem psychologi-
cznych powiklan, dreczacych miesz-
kancow Ballybeg, jest $wietna tea-
tralnie scena zbiorowego tanca
siostr. Muzyka plyngca z radia
wprawia je w trans. Poddaja mu sie
wszystkie: cicha, powazna Agnes,
romantyczna Chris, matka Michaela
(Justyna Sieticzytto), rubaszna Mag-
gie (brawurowa rola Joanny Zot-
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kowskiej), niedorozwinigta Rose.
Najdtuzej opiera sig Kate, kostyczna
i zasadnicza, ale 1 ona w koncu ulega
nakazowi swojej drugiej natury.

W calym przedstawieniu natura-
lizm sasiaduje z umownoscig, rea-
lizm zdarzei z nastrojem magii
i poezji - w rezyserii, rytmach, grze.
I w pigknej scenografii K. Kamler,
cieplej, utrzymanej w bezach, ziele-
niach i brazach, gdzie starannie
obmyslone znaki delikatnie sygnali-
zujg teatralno$é entourage’n, prze-
tamujg dostownos$¢ obrazéw odtwo-
rzonej z pietyzmem starej wiejskiej
kuchni, ogrodu, pola ze zboiem,
ktére widaé na horyzoncie. Jest to
najtrafniejszy sceniczny wizerunek
tego Ballybeg, ktére Friel opisat
z nostalgia, ale bez czulostkowosci
i tanich sentymentéw.

Dobrze si¢ stato, ze wlasnie tag
sztuka Teatr Powszechny zdecydo-
wat si¢ otworzy¢ warszawski Festi-
wal Literatury Irlandzkiej. Oczywis-
cie, wybér nie byt kwestig przypad-
ku. B. Friel nalezy do najbardziej
znanych wspolczesnych dramatopi-
sarzy irlandzkich, a , Tance w Bally-
beg” zrobily wielka miedzynarodows
karier¢. Sztuka z Dublina powedro-
wata na sceny Londynu i stamtad na
Broadway; w zesztym roku Friela
i twércéw broadwayowskiego przed-
stawienia uhonorowano az trzema
prestizowymi = nagrodami - Tony.
W Polsce jednak, poza specjalistami,
mato kto styszat o Frielu. Zapatrzeni
w produkcje artystyczng §wiatowych
poteg, mamy skionnoéé do lekcewa-
zenia twoérczoscei krajéw, ktére pozo-
stajg na drugim planie ekonomicz-
nym i politycznym. ,Tance w Bally-
beg“ udowadniajg, jak niestuszny to
poglad. Ale nie tylko z tego powodu

ten znakomity dramat wydaje si¢
whadnie. u nas pozycja potrzebng
1 wazng. Jest zjawiskiem istotnym, bo
po raz kolejny dobitnie u§wiadamia,
7e nie podbija si¢ §wiata imitacjami
cudzego stylu. To, co nazywamy czg-
sto z pogardg prowincjonalizmem,
jest najlepszym potencjalnym Zréd-
fem sukcesu artystycznego. Friel
zwycigza takze dzigki ‘upartemu,
mozna powiedzie¢, wyzywajacemu
Lregionalizmowi® = swoich  sztuk.
Dzigki wierno$ci juz nawet nie wobec
Irlandii, ale wobec zupetnie peryfe-
ryjnego, z naszego punktu widzenia,
Ballybeg (w rzeczywisto$ci — Derry),
ktore jest miejscem akcji wigkszosci
dramatéw Friela. Dzigki wiernoéci
etnicznym zwyczajom, majacym je-
dyna, wyjatkows i dlatego frapujacg
obcych, aure. Takim jak tarice w Bal-
lybeg.

Joanna Godlewska
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W OKU PAMIECI

Krzysztof Lisowski

Wieczorny spacer
I inne wiersze

Wyd. Znak, Krakéw 1992, ss. 69

Wiersze wybrane
Wyd. Miniatura, Krakéw 1992, ss. 112

Rotacja pokoleniowa w $wiecie
literatury, a szczegdlnie w poezji, jest
tak duza, ze poeci niedawno catkiem
mtodzi, nadal zresztg mtodzi, nie-
spodziewanie stajg si¢ klasykami. Ta
refleksja towarzyszyta mojej lekturze
dwu zbiordw wierszy K. Lisow-
skiego: , Wierszy wybranych® i nowej
ksigzki poetyckiej, ktore ukazaly si¢
prawie rownocze$nie. Lisowski, nie-
speina 40-latek, wydat juz 6 zbioréw
wierszy, nie liczac dwéch wyborow
i dwéch zbioréw lirykdw dla dzieci.
Nie ilo$¢ jednak, ale wewnetrzna
dynamika rozwoju tej poezji sktania
mnie do rozwazan nad istotg twor-
czej dojrzato$ci. Wyrdzniony kilko-
ma nagrodami poetyckimi (Bursy —
1976, Pigtaka - 1981) i stypendium
Fundacji Mickiewicza w Toronto
(1987) doskonalit swoje wiersze w ra-
mach wlasnej poetyki jakby niepo-
strzezenie na tle starszego o 10-lecie
pokolenia Nowej Fali, a takze poko-
lenia réwie$nikdéw, z ktorych czese,
jak Bronistaw Maj czy Kazimierz

Nowosielski, wedrowala $ciezkami
Nowej Prywatnosci, czgéé, jak Jan
Polkowski czy Antoni Pawlak
i Tomasz Jastrun, poddala si¢ mo-
ralnym i politycznym imperatywom
epoki ,Solidarnosci“. Droga Lisow-
skiego jest osobna. Ten poeta od po-
czatku, od pierwszych wierszy owtad-
nigty duchem klasyczno$ci, zréw-
nowazony jezykowo 1 refleksyjny,
poddany wyobraznig rytmom daw-
nej 1 niedawne] przesztosci, szuka
i odnajduje w poezji nie tylko swoja
prywatng tozsamo$¢, ale tez demona
historii pojmowanej nie doraznie
i partykularnie, lecz w jej dzialaniu
uniwersalnym., W debiutanckim to-
mie ,Préba obywatelstwa® (1975)
w wierszu ,Rozmowa z poetg” tak
odpowiada na postawione przez sie-
bie pytanie: co pozostato: / $lad sen-
nych pléz na Sniegu / i okruszyn
trwanie / i Smiech w Dolinie Smierci
naszej / amen.

Mistrzami poety sg, szczegdlnie
w kilku pierwszych zbiorach, Wistawa
Szymborska i Czestaw Mitosz. Lisow-
ski nie postuguje si¢, co prawda, iro-
nig z taka swada jak autorka ,Stu
pociech”, jednak symboliczno-klasycz-
ne realia jego wierszy przywodza
niekiedy na pamigé dociekliwg 1 dro-
biazgowg brawure stowng pierw-
szej damy naszej poezji. Czy nie z du-
cha poezji Szymborskiej jest whas-
nie wiersz ,Nowe czasy“ (,, Wypozy-
czalnia i inne wiesze“, 1979) rozpo-
czynajacy si¢ stowami: Po korcu
Swiata / obudzimy sig¢ o niebo lepsi /
wstaniemy cicho do swoich zaje¢ /
ustawimy za oknami wyprobowane
krajobrazy? A ,Pisane w wigilie”
(,Drzewko szczgscia“, 1980), wiersz
z mottem z Milosza -~ Duzo Spie
i czytam Tomasza z Akwinu - na
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pozor anty-Miloszowy, czy nie ma tej
ponadczasowej, typowo Miloszowej
ekspresji? Z poezji Mitosza wywodza
si¢ rozwazania nad czasem i pamig-
cia, nad ludzkim zagubieniem w ciem-
nosci historii i metafizyki. Poczaw-
szy od zbioru ,Pewne krggi misty-
kow“ (1982) K. Lisowski zaczyna si¢
dopracowywal wiasnego, uniezalez-
niajgcego si¢ od mistrzéw glosu.
Mozna by, idac tropem jego wlas-
nego wiersza, nazwaé ten glos nowgq
rzeczowoscig, mozna tez, biorac pod
uwage najnowsze utwory poety, moé-
wi¢ o innej jeszcze klasycznoSci
wywodzace] si¢ po trosze z poezji
Adama Zagajewskiego, w znacznym
jednak stopniu z samorodnej wy-
obrazni Lisowskiego stawiajace] na
coraz wickszg indywidualizacjg szcze-
gbétu z jednoczesnym poglebieniem
perspektywy metafizycznej. Wprowa-
dzeniem w nowy, odswiczony gle-
boko osobistym doznawaniem $wia-
ta ton jest wiersz ,Noszacy pamigé”
ze zbioru ,Pewne kregi mistykow®,
wiersz. blizszy poetyky najlepszej
prozie galicyjskiej - M. Brandysowi,
Buczkowskiemu, Ku$niewiczowi czy
P. Szewcowi - niz wielkim mistrzom
lirycznym. Odnajdujemy tu nostalgie
za $wiatem juz nie istniejacym; we
wspomnieniach konkretnych 0s6b,
miejsc, przedmiotéw, ozywa stary
Krakéw, by w najnowszych wier-
szach znowu powracaé na réwni
z wizjg dawnego Lwowa 1 innych
miejscowosci  kresowych w  calej
okazatosci ich realnego istnienia,
a przeciez obecnych tylko za sprawg
czute] wyobrazni i serdecznej pa-
mieci poety.

W zbiorze ,Wieczorny spacer”
czula nuta pamigci nabiera nowych
tonéw lirycznych. Wszystko martwe

/ w pamigci tylko, / w zapamigtaniu
zapachoéw i barw jedynie, / w niepoje-
tej, nieodwracalnej przegranej — méwi
poeta w wierszu ,Polowaniec“. Nie
mozna widaé przenosi¢ w sobie / kraj-
obrazow. Ta gorzka refleksja jest
wszakze zaprzeczeniem tego, co sig
naprawde .dokonuje w strofach naj-
nowszego zbioru wierszy Lisowskie-
go. Przeszto$¢ wkracza tu bowiem
w sposob iscie epicki. ,, Wypisy z herba-
rza“, ,Bielany w czerwcu®, ,Dzied
zaduszny“, ,Epitafium dla Jozefa
Wegrzyna“, ,Jadac przez Lwow"
i tytulowy wiersz ,Spacer wieczorny*
to symboliczne tropy na drodze
pamieci, z ktorej' na nowo powstaja
pograzone w niebycie przestrzenie
obejmujgce zycie paru pokolen, po-
jawia sie owo intensywne. i osobliwe
Swiatlo  przypomnienia / mojego
i moze nie mojego. Osobliwo$cig no-
wych wierszy Lisowskiego jest wias-
nie intensywno$¢ obrazow oswietlo-
nych ‘Swiatlem przypomnienia, sku-
pienie w oku pamigci bedacym opatrz-
nosciq poetow, jakby kilku warstw
doznan wzajemnie si¢ przenikaja-
cych, od przeszioéci do przysztoscei,
od szczegdtowych wspomnienn po
szosty zmyst niepamieé. Metafizyczny
wymiar tej poezji spelnia si¢ w przy-
plywie imaginacyjnego czasu mig-
dzy obrazami, uczuciami, pragnie-
niami, w niewyrazalnej wprost tgsk-
nocie za tym, co bylo i co bedzie,
za pelnig istnienia tu i tam, nie tylko
tu i teraz. W wierszu pt. ,Na peronie
w Tarnowie Zachodnim® poeta wy-
znaje: spojrzatem na zegarek - /
tylko trzy minuty / rozmyslalem o wie-
cznofci. Te trzy minuty sg w ,,Wie-
czornym spacerze® znakiem escha-
tycznej zadumy nad sensem istnie-
nia, ale takze wskazowka dla czytel-
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nika, co dla poety ma w jego
poszukiwaniach warto$¢ nadrzedng.
Wartoscei religijne wypelniaja wiec
nie tylko strofy moéwiace wprost
o Bogu, ale i calg t¢ przestrzen ozy-
wionego moca wyobrazni wielowy-
miarowego $wiata, z ktérym poeta
czuje si¢ autentycznie spokrewniony:

Piszqc o drzewie - morwie czy
[Jesionie,
chciatbym takze zadowolié drzewo,
nie pochlebstwem, ale sfowa trafnym
[diwigkiem,
by morwa, jesion, miody kasztan
[w deszczu
przyjely ten znak wiezi, sygnat
[pokrewieristwa
miedzy ptakami, roslinami, ludzmi,
tworzqcymi las, ktory szumigc podoba
[si¢ Jemu.
(»Pokrewiefistwo*)

Franciszkaniska tonacja zacytowane-
go utworu nie §wiadczy bynajmniej
o tym, ze poeta przestal byé ngkany
niepokojami, lgkami i troskami o los
$wiata. Emocjonalny chidd, jaki ce-
chowal wczesne wiersze Lisowskie-
go, w ,,Wieczornym spacerze” zostal
przetamany zarliwoscig uczué kiero-
wanych ku wszystkim obiektom uwa-
gi. Nie jest to, oczywiscie, nickontro-
lowana, irracjonalna gorgczka, lecz
raczej serdeczne skupienie nad kaz-
dym dostrzezonym przejawem Zycia,
nad kazdym przedmiotem wydoby-
wanym slowem z chaosu rzeczywi-
stoSci. Istnieje miedzy nami / pomie-
dzy $wiatami / niewidoczna nic (...)
roztapia sie w przestrzeni / spaja roz-
darte - mowi poeta w wierszu ,,Nic¢“,
majac z pewnoscia na mysli Opatrz-
no$é, ale tez funkcje ludzkiej duszy,
ktéra potrafi dostrzec taky dzialal-
noé¢ Opatrznosci. W wierszu ,Tam

gdzie bywamy, tam gdzie nie bylis-
my“ w pigknym obrazie bedgcym
préba oddania stowem do$wiadcze-
nia realno$ci i nierealnodct istnienia
poeta najpelnie] wyartykutowat no-
stalgiczng sklonnoséé¢ ludzkiej duszy
do pojednania z Bogiem, do rozpty-
nigcia sie w nico$ci. Wiersz ten kon-
czy si¢ nastepujaco:

tam nas nie dosigga i nie boli
zadne pordwnanie

tloczymy sie i przepychamy

by zdoby¢ dla siebie przynajmniej
szczypte tef nicosci

Jest w nowym zbiorze wierszy
K. Lisowskiego kilka utworéw sta-
nowigcych tworczy efekt podrézy do
Ameryki i innych miejsc $wiata.
Oprocz refleksji nad emigracyjnym
losem Polakdéw, oprécz opisdw kraj-
obrazdéw i obserwacji zaoceanicznej
scenerii ~ wielkomiejskiej, wiersze

. z podrézy przynosza dodatkowo po-

wiew przestrzeni ponadziemskiej, jak-
by oko poety zyskujac. dystans do
obiektéw mu najblizszych nabierato
szczegdlne) jasnosci 1 precyzji widze-
nia takze tego, co znajduje si¢ na co
dzied pod r¢ka, opromieniajac to
wiasnie najblizsze blaskiem nieskoni-
czonoéci. Stare drogi ciggle krzyzujq
si¢ z mlodymi Sciezkami - stwierdza
pocta na poczatku wiersza ,Fr.
Nullo - Rondo“, by nieco dalej
westchngé: niemozliwa pamieci /
otwarta na tylu stromach / ksiegi.
Poetycka ksigga pamigei K. Lisow-
skiego ma w sobie, paradoksalnie,
coraz wigcej zycia. Ostatnie utwory
zbioru, do ktérych nalezy m.in.
Stworzenie $wiata“, wiersz zadedy-
kowany coOreczce i umiejscowiajacy
dziecko w centrum kosmosu, sg
przepelnione tak czystg 1 tkliwg
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miltos$ciag do rzeczy stworzonych, ze
zdaje si¢ ona odbiciem uczué samego
Stworcy.

Adriana Szymaniska

HOMO POLONICUS
WEDLUG
MARKA NOWAKOWSKIEGO

Marek Nowakowski

Homo polonicus
POMOST, Warszawa 1992

Piszac przed dwoma laty na ta-
mach ,Przegladu Powszechnego
o jednej z poprzednich ksigzek Mar-
ka Nowakowskiego (,Dwa dniz Anio-
lem“) uznatem jg za przyczynek do
zainicjowanej wowczas przez  ks.
Jézefa Tischnera dyskusji o Homo
sovieticus. Dzi§ pisarz sam zabiera
glos w tej polemice, o czym §wiadczy
juz_ intencja polemiczna tytulowego
hasta jego ksigzki...

Homo polonicus jest w interpreta-
¢ji autora produktem dziejowym
roznym od Homo sovieticus, acz-
kolwiek - co zresztg jest oczywiste —
zakresy obu  tych symboliczniych
definicji mniej lub bardziej mieszaly
si¢, zachodzily na siebie w praktyce
spotecznej ostatnich kilkudziesieciu
lat w naszym kraju. Homo polonicus
nie moze wszakze uchodzié za zwyk-
Iy podgatunek sovieticus - bowiem
nigdy nie poddat si¢ bezwolnie i bez
reszty prawom oraz nakazom wschod-
niego totalitaryzmu. Nigdy, z maty-
mi wyjatkami grona zazartych ideow-
cdw, nie zostaly u nas zaszczepione

w zbiorowej skali - jak to nazywat
Witkacy, a po nim w ,Zniewolonym
umys$le“ Mitosz - zarazki Murti
Binga. W czasach najdotkliwszej,
najbardziej napastliwe] sowietyzacji
Homo polonicus pozostawal mniej
lub bardziej sobg - czego wcale nie
nalezy jednak liczyé mu na duchowy
plus, a tym bardziej poczytywaé za
odruch wierno$ci wobec jakich$ idei
nadrzgdnych czy idealéw moralnych.
Bron Boze.

Caly $wiatopoglad Stasia Bom-
biaka, bohatera omawianej tu mini-
powiesci reprezentujgcego réwnoczes-
nie analizowany przez autora sym-
bol, obracal si¢ zawsze - jak on to
sam nazywa — wokol prawa mamony
i rOwniez w nowej sytuacji history-
cznej do niego sie sprowadza; nega-
tywny spadek poprzedniego systemu
wcale mu nie wigze rak, nie pozba-
wia go inwencji, wrecz przeciwnie.
Widok mrowiska targowego w mies$-
cie wyzwala w nim wieksze podniety
i emocje. Oto wolny rynek. W tym
tumulcie, gwarze i smrodzie czul sig
wspaniale. Przenikaly Zyciodajne flu-
idy... W przyblizeniu obliczy! obrét
pienigdza, ktéry wedlug jego mniema-
nia mogt dzis§ przepiyngé przez roz-
legly przestrzen placu. Ten pieniqdz
usuwa wszelkie przeszkody... Wali jak
fala powodziowa i mic mu si¢ nie
oprze, Ile w tym nieoczekiwanych
mozliwosci! Poczui rado$¢ zycia.

Takiego Stasia Bombiaka nie spo-
s6b uznaé za ofiarg zmieniajgcych sig
systemow czy za wtomny twoér ludzki
— dzieto minionej epoki realnego
socjalizmu. Homo polonicus zawsze
byl soba i pozostat sobg - dajac sie
niezmiennie powodowad temu specy-
ficznemu napedowi zycia, ktéry moz-
na okresli¢ jako koniecznoé¢ do
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wychodzenia na swoje czy moze ina-
czej: umiejgtno$¢ wyciggania jak
najwickszych dla siebie korzysci w
ramach narzuconych odgornie ukla-
doéw politycznych i migdzyludzkich.
W czasach poglebiajacego si¢ bez-
fadu peerelowskiego stal si¢ on
pragmatycznym, zrecznym i prze-
bieglym realizatorem schizofrenii
stosowanej - sztuki catkowicie od-
miennego postgpowania w miejscach
publicznych i w zyciu prywatnym.
Deklaratywnemu postuszeristwu,
nadgorliwej czgsto spolegliwosei wo-
bec systemu wykazywanej na terenie
instytucjonalnym towarzyszyt zadzi-
wiajagcy brak hamulcéw moralnych
w zyciu osobistym. To na przyktad,
ze w jednym roku szty na pochéd
pierwszomajowy miliony Polakow,
za§ w nastgpnym - kiedy zaistniala
taka mozliwo$¢ - stawily si¢ na
miejscu zbiodrek juz tylko garstki
manifestantow, mozna wytlumaczy¢
tylko faktem, ze Homo sovieticus
wystgpowal' w PRL-u jako rzadkosé.
Za$ milionowy tlum Homeo poloni-
cus ruszat przed trybuny i wymachi-
wal czerwonymi chorggiewkami nie
tyle nawet ze strachu, ile w sobie
wiadomym celu. Uczestnictwo w kul-
tywowanej przez wladze sferze totali-
tarnego sacrum byto w koricu nie-
zbyt dolegliwym, a ilez zalatwiaja-
cym haraczem. Niechodzenie na po-
chéd grozito naruszeniem ustabilizo-
wanej sytuacji bytowej: mozna bylo
nie dosta¢ za rok czy dwa paszportu,
zosta¢ przesunigtym w dét na liscie
przydzialéw mieszkan czy wczasow,
nie dosta¢ awansu i tak dal>j. 4 ja do
trybuny gebe jak malpa szczerzytem,
tapami machatem - wyznaje Stasiu
Bombiak, autorska konkretyzacja
symbolu Homo polonicus. — Trzeba

byto wtedy chodzié. Nie poszedtes, pod-
padtes... Kazdy diwigal ten komuni-
styczny krzyz. Myslisz, ze mnie to pa-
sowato ~ wtéruje bohaterowi wzdy-
chajgc byly kapitan UB, zapewniaja-
cy mu dzi§ obstawe w jego interesach.

Stasia Bombiaka trudno uznaé za
wypalonego przez wschodni totalita-
ryzm, wytrawionego duchowo jakie-
go$ homunculusa PRL-u. Dotyczy to
i innych czolowych postaci nowej
prozy Nowakowskiego, ktére nigdy
nie daly si¢ tak naprawde zniewolic,
sprowadzi¢ do roli marionetek syste-
mu. Specyfika psychologii Homo
polonicus polegala na tym, ze potra-
fit on, i potrafi, przystosowaé si¢ -
zewngtrznie, pozornie ~ do wymaga-
nych od niego zasad zycia zbioro-
wego, za§ wewngtrznie postegpowal
tak, jak mu dyktuje tzw. chlopski
rozum i program wylgcznie wlasnego
zysku 1 sukcesu.

Stasiu Bombiak jest typem psy-
chologicznym wyksztatconym 1 wy-
doskonalonym w ogniu walki z sy-
stemami totalnymi - nie tylko z tota-~
litaryzmem sowieckim. Jego charak-
ter hartowat si¢ juz w czasie hitle-
rowskiej okupacji — kiedy to czg§¢
spoleczenstwa poswigcala si¢ walce
z wrogiem, a mnie mniejsza chyba
czg$é oddawata sig z zacigciem i po-
lotem walce o ,rabanke”. Jak juz
nadmienitem, fundamenty strategii
egzystencjalne] Bombiaka i jego po-
bratymcéw nie zmienity si¢g wraz
z upadkiem imperium sowieckiego
i narodzinami polskiej demokracji;
zmienity si¢ tylko jej formy i techniki
- na mniej drapiezne, oszukancze,
bardziej wysublimowane. Generalnie
mozna rzec — wczytujac si¢ w inten-
cje M. Nowakowskiego - z¢ Homo
polonicus naszego wczesnego kapita-



481

lizmu dziedziczy zasadnicze konsty-
tutywne cechy psychiki swego po-
przednika z epoki schylkowego socja-
lizmu. Dla Stasia Bombiaka pojecie
»,oni“ nie przestalo istnie¢ z upad-
kiem komunistow. To, co bylo kie-
dy$ ,ich“ i co mozna bylo poczytujgc
sobie nawet za zashuge polityczng
zagarnaC, wyciggnac ,,im“, wcale nie
stato sie teraz - wraz ze zmiang
warunkéw politycznych, z narodzi-
nami polskiej watlej demokracji -
Lnasze® czy ,swoje“. Cala Polska
wyglada dzi§ w oczach Homo polo-
nicus jak obszar pokagtnego handlu,
jak jeden wielki bazar. Dostal naréd
handlowego przyspieszenia - powiada
z uznaniem na targowisku Bombiak,
- Kombinujesz, zarobisz, stracisz.
Pomnazasz, -obracasz. Skrzydet lu-
dzie dostali. Tylko zal mu, Ze brakuje
czasu na korzystanie z cale] palety
mozliwosci ,obracania“, nie trzeba
chyba dodawat, ze nielegalnego albo
pollegalnego; bohater powiesci Nowa-
kowskiego wymienia pienigdze, hand-
luje trefnym wschodnim spirytusem
poza ukladami podatkowymi i zabie-
ra si¢ za przemyt futer z bylego
imperium wschodniego do Niemiec.

Zwierciadto fabularne, jakie pisarz
w tym tomie i w innych, zwlaszcza
w zbiorze ,, Wilki podchodzg ze wszyst-
kich stron“, stawia przed wspolczes-
nymi Polakami, jest demaskatorskie,
szydercze, dotkliwie karykaturalne.
Ale zapewne tez wciaZ zyjemy w ta-
kie] KARYKATURALNEJ przestrzeni
spolecznej, uksztattowanej przez dzie-
sieciolecia zniewolenia, obtudy, uda-
wania 1 owego nieprzepartego impul-
su do WYCHODZENIA za wszelka cene
NA tak zwane SWOJE.

Mieczystaw Orski

POETA CZY WIERSZOPIS,
KLASYK CZY ROMANTYK?

Marian Ursel

O wierszach
Aleksandra Fredry

Wyd. Uniw. Wrocl., Wroctaw 1992,
ss. 331

Ze Aleksander Fredro wierszem
pisaé umial - i to dobrze ~ o tym wie
kazdy, kto pamigta czy to stynne:
Jesli nie chcesz mojej zguby, / Krrro-
kodyla daj mi luby, czy chotby owo
kapitalne: Bardzo proszg, Mocium
Panie, / Mocium Panie, me wezwanie,
/ Mocium Panie, wzigé w sposobie /
Jako ufno$¢ ku osobie. Istotnie tez
w komediach Fredry wiersz jest po-
toczysty, gietki, $wietnie wpada
w ucho 1 znakomicie oddaje cechy
jezyka mowionego postaci, stad nie
przypadkiem tyle Fredrowskich
zwrotéw 1 powiedzen wkroczyto do
polszczyzny codziennej 1 nabrato
mocy ,stow skrzydlatych®. Te¢ spraw-
no$¢ wierszowania w -komediach
przyznawano Fredrze nieraz, mowit
o niej nawet Seweryn Goszezynski,
dochodzacy do konkluzji, ze kome-
die tego pisarza nie sa poezja. Tak si¢
tez stato, ze w powszechnej Swiado-
mosci Fredro funkcjonuje jako kome-
diopisarz, nie za$ jako poeta. Wiersz
tych komedii nie uczynil z Fredry
poety, tak samo zresztg, jak nie uczy-
nily z niego poety w tych wyobraze-
niach - bajki, cho¢ cate pokolenia
na pamigl znaty ,Pawla i Gawla®“,
pamigtajac tez, ze gdy osietkowi
w ztoby dano / W jeden owies, w drugi
siano, wowcezas, nie moggc sie zde-
cydowad, co je§é, oflina posrdd jadia
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— / Z glodu padla. Osobliwg stawe

wierszopisa przyniosty Fredrze tylko,
przez diugi czas malo komu znane,
nim si¢ na nie w naszych czasach rzu-
cili pokatni wydawcy, obsceniczne
poematy mlodziefcze, ktére nie-
stusznie nominowaty go do autor-
stwa niby-Mickiewiczowskiego apo-
kryfu o Telimenie i mréwkach, ktory,
jak wiadomo dzieki Romanowi Kale-
cie, spod czyjego$ innego wyszedt
pidra.

Na kwestig, czy Fredro byl poets,
inaczej si¢ jednak spojrzy, gdy sie nie
tyle przypomni (rzecz przecie byta
znana), ile uprzytomni, jak to czyni
Marian Ursel w omawianej ksigzce,
ze spod pidra Fredry wyszto az 330
wierszy, piesni, elegii, epitafiéw, po-
wiastek i1 obrazkéw, dum, ballad
i bajed, satyr, pamfletéw, bajek
i przypowiastek, réznych wierszy pa-
triotycznych, osobistych, refleksyj-
nych, okoliczno$ciowych, epigrama-
téw, fraszek i tzw. zabawek wierszem
oraz powie$¢ poetycka. Dla samego
Fredry byt to dzial twérczosci o tyle
wazny, ze myslal o jego zgromadze-
niu w odregbnym tomie, stato sie jed-
nak tak, ze nie tyle owe wiersze (bo
o czg§ci z nich pamigtano), “ile
Fredro jako autor wierszy poszedt
w faktyczne glebokie zapomnienie.
Od czasu do czasu poszczegdlnym
utworom - nieco uwagi poswigcali
historycy literatury, calo$¢ jednak
owego dorobku wierszowanego au-
tora ,Zemsty“ stata si¢ przedmiotem
analizy dopiero. w nowej ksigzce
Ursela.

Stosowno$¢ okazji zajecia si¢ tym
dzialem twérczosci Fredry wynika
nie tylko z faktu, iz 20 VI 1993 r.
uplynie doktadnie lat 200 od dnia

urodzin wybitnego komediopisarza,

praprawnuka YElzbiety Druzbackiej.
Rocznicowa okazja ma tu oczywiscie
pewne znaczenie, wazniejsze jest jed-
nak to, na co uwage zwrdcit Ursel
juz we wstgpnych swych rozwaza-
niach. Tradycyjnym juz przedmio-
tem historycznoliterackich rozwazan
staly si¢ préby rozstrzygnigcia, czy
Aleksander Fredro byl klasykiem,
czy romantykiem, prowadzgce czy to
do koncepcji obojnactwa literackiego
Fredry “(Stanistaw Pigof), czy do
mysli o jego samotnictwie literackim.
Ursel, celnie wyzyskujac sugestie
Pigonia i Zakrzevf/skiego, poszukujac
odpowiedzi na to samo pytanie
zwrocit sig ku wierszom Fredry, by
dojs¢ do wynikéw autentycznie waz-
nych.

Wiele uwagi przywigzujac do lite-
rackiego samouctwa Fredry, wska-
zuje wige Ursel na site zwigzkow jego
wierszy z tradycjg i poetyka owie-
ceniowg oraz klasycystyczng, réwnie
wyraznie akcentujac wiele réznych
czynnikéw natury romantycznej, cze-
sto dotad nie zauwazanych, takich
jak np. zwiazki jego wierszy z folklo-
rem. Dlatego badacz dochodzi do kon-
kluzji, iz w $wietle wierszopisarstwa
jawi si¢ poeta jako blizszy tradycji
romantycznej, co z kolei o tyle ma
donioste znaczenie, ze w odkrywczy
sposéb pokazuje w swej ksigzee
Ursel, iz Fredrze-komediopisarzowi
potrzebny byt Fredro-poeta, i na od-
wrdt. Sa to ustalenia wazne, wigZa
bowiem w jedng calo$¢ dorobku
Fredry jego wiersze i komedie. Zbu-
dowawszy wilasng wersje literatury
o$wieceniowej, zakorzenionej w kla-
sycyzmie, na swoj indywidualny spo-
séb budowal Fredro wlasny model
poezji: wierny, powiada Ursel, epoce
starej, tworzyt w duchu nowej -
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zapowiadat (lub przynajmniej wspdi-
tworzyl) nowy rodzaj pisarstwa. W od-
wadze tych konstatacji posuwa si¢
Ursel nawet do twierdzenia, iz Fred-
ro-staruch -pisat juz w sposéb nowo-
czesny, a nawet wyprzedzit swoj czas.

Na pierwszy rzut oka stwierdzenia
takie sprawiajg wrazenie wrgcz nie-
prawdopodobnych. Przeciez jednak
Ursel ma racjg, ukazuje bowiem
zupetnie nowe oblicze Fredry, wska-
zujac np., ze tematyka eschatyczna
otwiera i zamyka jego wierszopisar-
stwo, przy czym, o ile w utworach
miodzienczych jest ona wolna od
zabarwienia religijnego, o tyle w u-
tworach starego Fredry pojawilo sie
w zwiazku z nig np. przekonanie, Ze
Boga tylko sercem pojgé mozna, ro-
zumem — nigdy. Nie pojmuje Boga, ale
go czuje. Z innej za$ strony rzecz
biorac, wskazuje autor omawianej
ksigzki na aktywny, acz dla realizmu
i naturalizmu niechetny, stosunek
Fredry do nowych zjawisk w zyciu
spofecznym, przede wszystkim za$
w literaturze i kulturze. Ta duza sze-
roko$¢ zainteresowan tematycznych
Fredry jako wierszopisarza stanowi
takze istotng miarg waznoéci tego
dziatu tworczo$ci autora ,Slubdéw
panienskich®.

Rzecz znamienna, znajdujgc tak
celne rozwiagzanie dla arcytrudnej
kwestii klasyczno$ci czy romanty-
czno$ci Fredry, Ursel w omawianej
ksigzce z nadmierng jakby ostroz-
nodcia moOwi wcigz o wierszach
Fredry badZ o jego wierszowaniu,
unikajac okreSlen: ,poezja Fredry“
badz ,poetycka twérczo$é¢ Fredry®,
cho¢, rzecz jasna, pojawiajg si¢ one
czasem na kartach jego ksiazki.
Wiynika to chyba stgd, ze cho¢ Ursel
przekonany jest (jak si¢ to juz rzek-

Yo), ze Fredro-staruch pisal juz
w sposéb nowoczesny, to jednak nie
do konca nabrat pewnosci, ze byly te
wiersze prawdziwie dobrg poezja, nie
za$ tylko wierszopisaniem. Spoglada-
jac na ten dorobek Fredry przede
wszystkim pod katem jego zawar-
tosci i pojemnosci znaczeniowej oraz
ich réznorakich konwergencji z lite-
rackg i kulturowa tradycja, a takze
licznymi aspektami wspdlczesnosci,
autor omawianej ksigzki na plan
dalszy zepchnal problem artyzmu
owych wierszy. Troche to tak wy-
glada, jakby, majac dla swego boha-
tera bardzo wiele sympatii, bat sig
Ursel go skrzywdzi¢ nazbyt surowym
wyrokiem, albo tez tak, jakby autor
dobrej metodologicznie ksigzki (taka
ona jest 'w istocie) obawial sie, ze
probujac odpowiedzie¢, czy Fredro
pisal ladne wiersze, sprzeniewierzy
si¢ rygorom naukowosci. Ostatecz-
nego wigc rozstrzygnigcia, czy jako
autor wierszy Fredro byt poeta, czy
wierszopisem, ksigzka Ursela nie
przynosi. Tak jednak rzecz wyglada
tylko woéweczas, gdy nazwanie ,poe-
ta“ pojmuje si¢ na sposéb warto$ciu-
jacy wlasnie w zwigzku z domnie-
mang wielkg rangg artystyczng czy-
jego$ wierszowania, ale takze w zwigz-
ku ze sposobem wypelniania spote-
cznej roli poety w danej epoce lite-
rackiej.. A przeciez - i to Ursel
pokazuje dowodnie - ‘Fredro jako
autor " tych wierszy jakich§ préb
~bycia poeta” w gruncie rzeczy nie
podejmowal.  On po prostu pisat
wiersze zwigzane Z tym, .co go spot-
kato, co widziat, czego doznat, cza-
sem je drukowal i nawet myslat
o zgromadzeniuv ich w ksigzce, ktora
by byla jego rozmowa ze wspoiczes-
noscig. Dlatego za wielk, autenty-
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czng zaletg¢ ksigzki Ursela uznaé
trzeba, ze faktycznie uchyla ona
celowosé stawiania pytan w rodzaju:
Czy Aleksander Fredro wielkim poe-
t3 byl? Wystarcza tu bowiem konsta-
tacja, ze napisat on kilka $wietnych
wierszy, ze (jak pokazal Ursel) byt
autentycznie cickawym poetg [ ze
glebokie odczytanie jego wierszy
prawdziwie wzbogaca naszg wiedze
tak o Fredrze-czlowieku i1 Fredrze-
-pisarzu, jak o czasach, w ktdrych
przyszlo mu borykaé sig z zyciem,
z wlasnymi problemami egzystencjal-
nymi, tak waznymi, jak ludzki lgk
przed $miercig.

Gdy si¢ zatem zwazy, ze ksigzka
Ursela o wierszach Fredry jest pierw-
szym, i jak dotad jedynym, akcen-
tem zwigzanym z 200. rocznicy
urodzin pisarza i tyle zarazem wnosi
nowego do znajomo$ci Fredry jako
praca bezsprzecznie pionierska, wow-
czas wypadnie skonstatowa¢, ze ma-
my do czynienia z dzietem waznym,
cho¢ wszystkich jeszcze problemoéw
i watpliwodci nie rozstrzygajacym.
Co jednak chyba najwazniejsze, lek-
tura tej ksigzki uzmystawia, ze Fred-
ro-wierszopis, duzg czeg$é swych do-
§wiadczefl czerpiacy wprost z zycia,
moze 1 dzisiaj by¢ jesli nie czytelni-
czo zywy, to w kazdym razie atrak-
cyjny, ciekawy i nawet pouczajacy,
sporo dajacy do myélenia nie tylko
badaczom literatury. Starczy tu w ro-
li dowodu przypomnieé jego bardzo
osobisty wiersz , Wierzg w madros¢™:
Wierze w maqdrosé odwieczng, w jej
Swigte zamiary, / Wierze, ze tak by¢
musi, calq sitq wiary, / Ale dzi§ w lu-
dziach tyle ztosci widze, / Ze jako
czlowiek sam sobq si¢ brzydze.

Nie jest to z pewno$cia — w tym
przypadku - poezja wielka, jest to

jednak poezja madra dodwiadcze-
niem zyciowym, ktore z czasem sta-
Jjac si¢ zdobyczg kazdego czlowieka,
nie kazdego doprowadza do refleksji
nad $wiatem i soba. Ksigzka M. Ur-
sela bardzo wyraziScie ukazuje to
ludzkie oblicze Fredry — autora wier-
szy, 1 dlatego jest czym$ wigce] niz
tylko historycznoliterackg monogra-
fia po raz pierwszy tak systematy-
cznie zbadanego zjawiska.

Jacek Kolbuszewski

NOWA ROLA NIEMIEC
W EUROPIE

Gregor Schollgen

Angst vor der Macht

Die Deutschen
und ihre Aussenpolitik

Verlag Ullstein GmbH,
Berlin - Frankfurt am Main 1993,
ss. 188

Niemcy znajduja sie obecnie
w calkowicie odmiennej sytuacji poli-
tycznej niz w ciggu ostatnich 40 lat.
Po zjednoczeniu stajg si¢ ponownie
mocarstwem europejskim odgrywa-
jac okreslong rolg polityczng w Eu-
ropie, zwlaszcza Srodkowej. Po-
wstaje problem podejmowania przez
Niemcy tej nowej roli politycznej
i przygotowania si¢ do jej odegrania.
Nabiera on szczegblnej aktualnosel
w $wietle zatamania si¢ dotychcza-
sowych struktur politycznych w Eu-
ropie Srodkowej i Wschodniej. Pré-
be odpowiedzi na te kwestie stanowi
ksigzka prof. Gregora Schoéllgena
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~Obawa przed potgga. Niemcy 1 ich
polityka zagraniczna®.

Prof. Schoéllgen jest jednym ze
znawcdw niemieckiej polityki zagra-
nicznej. Wedlug niego przyszly roz-
woj polityczny, a takze spoleczno-
-gospodarczy w Europie bgdzie zale-
ze¢ od podjegcia przez Niemcy mig-
dzynarodowej odpowiedzialnosci ja-
ko europejskiego mocarstwa. Istotne
znaczenie ma uniknigcie dawnych
niezrgcznoéei, blegdow czy zbrodni.
Ksigzka jest zatem prébg odpowie-
dzi na pytanie o zdolno$¢ Niemiec
do podejmowania nowych -dzialan
politycznych w stosunkach wewnetrz-
nych i zagranicznych. Poszczegdlne
rozdzialy wyjasniaja najbardziej istot-
ne problemy niemieckiej polityki
zagranicznej (,Istniejaca sytuacja“,
~Przedstawiony punkt widzenia“,
HPriorytety do 1990“,  Rola history-
kow*®, ,Perspektywy od 1990 roku®).

Konieczne staje si¢ szerokie zro-
zumienie nowej sytuacji-kraju, aby
rozwiaé -iluzje wielu Niemcdw, Ze
polityka mocarstwowa to jedynie
sprawa niechlubnej przeszioéci. Niem-
cy staty sig waznym czynnikiem poli-
tycznym w. Europie 1 w $wiecie i tak
tez sa postrzegane przez sasiadéw
i sprzymierzencow. Dla wielu wspot-
czesnych Niemcy to juz obecnie naj-
silniejsze mocarstwo europejskie.
W zasadzie o jakim$§ kraju mozemy
mowié, ze odgrywa on role mocar-
stwowg, tylko wtedy, gdy na pod-
stawie swojego znaczenia spoleczno-
-kultirowego, ludno$ciowego, gospo-
darczego, politycznego, militarnego,
a takze geograficznego wspdtdeter-
minuje - on histori¢ catego konty-
nentu. Taka rol¢ odgrywaly juz
Prusy poczawszy od 1740 r., gdy
opanowaty Slask. Natomiast klasy-

czhg rolg mocarstwowa odgrywaly
Niemcy przez kilkadziesigt lat przed
1 wojng s$wiatowa. Po II wojnie
mocarstwa sprzymierzone prébowa-
ty przeszkodzi¢ w- ponownym odro-
dzeniu si¢ Niemiec jako ewentual-
nego mocarstwa. Symbolicznym po-
twierdzeniem tego stanowiska bylo
formalne rozwigzanie pafstwa pru-
skiego. Terytorium i liczba ludnosci
zjednoczonych Niemiec sg znaczne,
za$ jezyk niemiecki nalezy do najwaz-
niejszych w Europie (jest jezykiem
ojczystym dla 92 min ludzi). Gléw-
nym atutem Niemiec jest jednak ich
ogromny, nowoczesny potencjat go-
spodarczy, wzmocniony w wyniku
integracji europejskiej. Marka nie-
miecka nalezy do najsilniejszych na
Swiecie 1 jest najwazniejsza walutg
europejska. Armia niemiecka liczy
370 . tys. zolnierzy. Niemcy sa tez
atrakcyjne dla wielu krajow, zwlasz-
cza Europy Srodkowej 1 Trzeciego
Swiata. Prawidlowa ocena polozenia
Niemiec staje si¢ wazna dla uniknig-
cia w niemieckiej polityce zagrani-
cznej zar6wno ignorancji, jak i aro-
gancji: Niemcy majq duzq szanse, aby
udowodnié¢ swoim sgsiadom, ze dawne
przesqdy sq przestarzate, a nowe nie-
mieckie mocarstwo nauczylo si¢ cze-
go§ na podstawie bilgdéw i pomytek

oz przesziosci (s. 35).

W ciggu 40 lat istnienia NRF dla
wiekszosci ludnosci niemieckiej spra-
wy polityki zagranicznej staly sig
obce. Oprécz swoistego statusu mie-
dzynarodowego Niemiec pozycje ta-
ka utrwalalo $§wiadome dystansowa-
nie si¢ wielu Niemcéw od niemiec-
kiej polityki mocarstwowej i §wiato-
wej, polityczny styl pierwszego kan-
clerza Niemiec, Konrada Adenauera,
stosunek SPD do polityki zagrani-
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cznej, jak roéwniez nabrzmiate we-
wnetrzne problemy gospodarcze i spo-
leczne. Jest tez charakterystyczne, ze
pierwsze oficjalne wizyty zagraniczne
w Niemczech odbyly si¢ dopiero na
przetomie lat 1954/55. Az do 15 III
1991 r. Niemcy nie mogly uprawiaé
w pelni samodzielnej polityki zagra-
nicznej w stosunku do Berlina lub
Niemiec jako calosci (jedynie pod
kontrolg sprzymierzonych). Dlatego
przez wiele lat traktowano dobrg
polityke wewnetrzng Niemiec jako
ich najlepszg polityke zagraniczng
(s. 55). Przy tym najwazniejsze znacze-
nie miaty stosunki ze zwycigskimi
mocarstwami. W okresie od 1949 do
1955 r. Niemcy uzyskaty cztonko-
stwo NATO i Unii Zachodnioeuro-
pejskiej. Jednakze nadal traktowano
stosunki zagraniczne gltéwnie jako
przedluzenie probleméw wewnegtrz-
nych. Takie cele, jak ponowne zjed-
noczenie czy réwnouprawnienie
w stosunku do innych panistw, wyda-
waly sie poczatkowo bardzo odlegle.

Patrzac z perspektywy history-
cznej do 1990 r. mozna stwierdzié
nastepujace cele polityki zachodnio-
niemieckiej: ponowne zjednoczenie,
bezpieczenistwo 1 réwnouprawnienie
z innymi panstwami. Kwestia zjed-
noczenia Niemiec byla reprezento-
wana juz na forum KBWE, a w prak-
tyce stalo si¢ ono mozliwe po gwal-
townym zalamaniu si¢ imperium ra-
dzieckiego. Nastgpito to tak niespo-
dziewanie, Ze nie istnialy zadne sce-
nariusze zjednoczenia. Obecnie po 40
latach praktycznej nieobecnosci poli-
tyka mocarstwowa i pafistwo narodo-
we staja si¢ ponownie kategoriami
my$lenia politycznego w Niemczech.

W ujeciu G. Schollgena istotnym
wyzwaniem staje si¢ dla Niemiec

uprawianie polityki zagranicznej bez
popehiania starych bledéw, a takze
nie uzgodnionych z innymi krajami
dziatan politycznych i gospodar-
czych, szczegdlnie na obszarze byle-
go ,obozu socjalistycznego®, gdzie
wszelka pomoc powinna mie¢ cha-
rakter mi¢dzynarodowy. Oznacza to
wigc  intensyfikacje  wspolpracy
w obregbie Wspdlnot Europejskich,
NATO, KBWE, Rady Europy, Unii
Zachodnioeuropejskiej. Wiadomo
bowiem, iz im bardziej Niemcy sag
zwigzane z innymi krajami, tym
mniejsze jest niebezpieczenstwo pro-
wadzenia nacjonalistycznej polityki.
Takze w obecnej sytuacji politycznej
NATO zachowuje swoje dominujace
znaczenie jako organizacja obronna
na wypadek destabilizacji politycznej
na peryferiach europejskich, a takze
jako $rodek obecnosci USA w Euro-
pie. Takze Niemcy powinny zwigk-
szy¢ swojg gotowos$é uczestniczenia
we wspdlnym chronieniu pokoju,
gdyz obecnie nie istnieje juz urlop
z historii Swiata (s. 137). Wspolczesnie
wojny 1 wojny domowe staly si¢ po-
nownie §rodkami polityki europej-
skiej. Do wspolpracy ogblnoeuropej-
skiej zmusza tez strumien uchodz-
cow, katastrofy ekologiczne na
ogromna skale, kontrola handiu nar-
kotykami, nielegalne wywozenie od-
padow, zwlaszcza z elektrowni ato-
mowych, epidemia AIDS. Niemcy
powinny by¢ zainteresowane kon-
tynuowaniem dotychczasowych eu-
ropejskich procesow integracyjnych
i zapobiega¢ ekscesom nowego na-
cjonalizmu i szowinizmu,

G. Schollgen prébuje naszkicowaé
nowg role Niemiec w wyniku ich
zjednoczenia i zatamania si¢ dotych-
czasowych struktur = politycznych
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w Europie. Niemcy stajg si¢ obecnie
najwazniejszym, mocarstwem euro-
pejskim, od czego nie mogg uciec
obywatele tego kraju i panstw sa-
siednich. Zaktada to réwniez ogrom-
ng odpowiedzialno$¢ za rozwdj sy-
tuacji politycznej w Europie.

Eugeniusz Ko$micki -

ZRYWANIE BIELMA,
KRUSZENIE SKORUPY

Ryszard Kapuscinski

Imperium
Czytelnik, Warszawa 1993, ss. 334

Kiedy na przetomie 1989 i 1990 r.
rozeszta si¢ plotka, ze R. Kapuécin-
ski zaczyna prace nad swojg kolejng
ksigzka 1 ze tym razem bedzie ona
poswigcona bylemu Zwiazkowi Ra-
dzieckiemu, reakcja byto powszech-
ne zdziwienie. Jak to? O Zwigzku
Radzieckim? On? - specjalista od
Trzeciego Swiata? Totez na koticowy
rezultat czekano z duzym zacieka-
wieniem i niedowierzaniem zarazem,
ze moze by¢ on réwnie udany jak
,Cesarz”, ,Szachinszach®“ czy ,,Woj-
na futbolowa“. Ja bylem spokojny,
dos¢ wczesnie zdatem sobie sprawe,
ze rozwazania na temat WEADZY
IMPERIALNEJ w.Etiopii czy w Tehe-
ranie byly tylko jakby placdéwkg
i wprawkg do zmierzenia si¢ z tema-
tem jeszcze wigkszym, a wyrastaja-
cym ze wszystkich poprzednich wat-
kéw podejmowanych od z gérg 30
lat przez Kapuscifiskiego - wstgpem
do opisania sowieckiego imperium.

1 nie pomylitem sig.

Llmperium“ - ksiazka, ktora znaj-
duje sig juz na rynku (a wlasciwie
nigdzie ‘jej nie ma, bo co przywioza
kilkadziesigt egzemplarzy do Kksig-
garni, ksiazka natychmiast znika),
przerasta to wszystko, co do tej pory
napisal Krél Polskiego (teraz chyba
juz swiatowego) Reportazu. Z jednej
strony jest to ten sam Kapuscinski,
znany ze wszystkich poprzednich
toméw tworzonego przezen ,Nowe-
g0 opisania $wiata“; z drugiej - znaé
tu sumg¢. doswiadczen, przemyslen
i umieje¢tnosci, wynikajacych z blisko
40-letniego nieprzerwanego jezdzenia
po $wiecie i nieustannego dziwienia
si¢ jego aberracjom. Wiasnie ~ to
bardzo charakterystyczne dla. pisar-
stwa Kapuéciniskiego (bo przeciez nie
dziennikarstwa, jak chce Krzysztof
Mroziewicz w ,,Polityce”). Pisze on
jasnym, prostym, krysztalowo przej-
rzystym jezykiem, z ktérego co
przecinek wyziera ogromne zdziwie-
nie. Ta umiejetnos$é swiezego, dzie-
cigcego wrecz dziwienia si¢ w ,,Impe-
rium“ - zostatla doprowadzona do
perfekcji. W rekach Kapuécifiskiego
owo zdziwienie przeradza si¢' w pre-
zycyjne narzedzie obnazajace ab-
surd, bezdusznos$¢ i okrucienstwo
$wiata, w ktérym zyjemy. Nazywanie
spraw po imieniu, nieprzerwane pyta-
nie o wiasciwe (prawdziwe!) znacze-
nie stéw, poje¢ i kryjacych si¢ za
nimi zjawisk, z lektury ,Imperium®
czyni -nieomal katharsis (notabene
wlasnie pod tym tytulem w warszaw-
skiej ,,Kulturze* na poczatku lat 80.
ukazywaly si¢ fragmenty innej ksigz-
ki Kapuscinskiego, ktéra poZniej -
juz w twardych oktadkach - zostata
nazwana ,,Szachinszach®).

Co zdanie, co akapit autor zdziera
bielmo z naszych oczu, rozbija sko-
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rupe zakrzepla wokét stow i pojec.
Swietng, klasyczng prébke tego ma-
my juz na samym poczatku ksigzki,
w momerncie, gdy opisuje, jak
w 1958 r. przekraczat granice miedzy
ZSRR a Chinami. Kto$ inny napi-
satby: ,Dojechaliémy do granicy
i przez kilka godzin staliémy wéréd
$niegu i zwojéw kolczastego drutu®.
A. Kapuécinski? Dokonuje najpraw-
dziwszego rozbioru stowa ,granica“
i wynikajacego z niego ,,odgrodzenia“,
Lprzegrodzenia“, ,oddzielenia“. Po-
wstaje caly mini-esej socjologiczny.
Z ksztaltu granicy panstwa, ze spo-
sobu kontroli podrdéznych autor po-
trafi odtworzy¢ caly system i charak-
ter kryjacego si¢ za nig rezimu.
Prekursorami tej metody sa: francu-
ski... paleontolog Lamarck i polski
antropolog Malinowski. Ten pierw-
szy na podstawie jednej odnalezio-
nej kostki potrafit zrekonstruowac
catego dinozaura. Drugi - przyglada-
jac si¢ naczyniom, w jakich plemiona
tubylcze podaja przygotowana przez
siebie strawe, umiat odtworzy¢ caly
system zaleznoSci hierarchicznych
funkcjonujgcych w danej spolecz-
nos$ci. W dziedzinie wiwisekcji spo-
feczenistw wspdlczesnych Kapuscin-
ski czyni to samo. To gtéwna zasada
uprawianej przez niego literatury.
Innego przyktadu zastosowania
~metody Kapuscinskiego“ dostarcza
opis placu przed Palacem Zimowym
w Petersburgu. Widok tego placu -
czytamy - jego koncepcja, plan i kom-
pozycja majq w sobie glebokq symbo-
like mdéwigcq wiecej o tym kraju niz
dziesigtek rozpraw | podrecznikow.
Poniewaz plac ten jest egzemplifikacjq
charakteru i struktury wladzy. Jego
forme najwyiszq symbolizuje Pafac
Zimowy -~ siedziba panujgcego. Nato-

miast jej prawym ramieniem najwyz-
szym i jedynym, nie jest ani wladza
duchowa (nie widaé cerkwi), ani wla-
dza przedstawicielska (nie widaé bu-
dynku parlamentu), ale armia, wojsko,
oreZ (gmach Sztabu Generalnego).

Monarcha i jego armia — czy to dla-
tego orzel rosyjski, herb i symbol par-
stwa, ma dwie glowy, a nie jednq?

Metoda ta daje niepowtarzalny
efekt. Czytelnik w zasadzie obraca
si¢ wokot faktdw, ktdre zna, w sce-
nerii, ktéra z pozoru wcale nie jest
dla niego obca. A jednocze$nie
dowiaduje si¢, jak mato rozumie
i wie. 1 dlatego chlonie te ksigzke.
Strona za strong - od poczatku do
konca. Gdy konczy, znéw chciatby
zaczynaé od nowa.

By¢ moze jest na to spora szansa.
Z tego bowiem, co wiem, ,Impe-
rium® to zaledwie pierwsza czgs$é try-
logii, jakg autor zamierza napisaé na
podstawie materialéw  zebranych
w ciagu trzech lat podrézy po ule-
gajacym dezintegracji ,Jmperium zta“.
Jesli dwa nastepne tomy odkryw-
czodcig 1 sila wyrazu doréwnajg
pierwszemu, powstanie dzielo na
miarg trzytomowego ,Archipelagu
GULAG" Sofzenicyna.

Nie tak dawno, z obszernego
wywiadu zamieszczonego w ,PP“,
mieliémy okazje dowiedzie¢ sig, co
autor ,Imperium”“ mysli o $wiecie,
wieku XX i przysztosci (nr 4/1993,
s. 46 nn. - red.). O tym, co $wiat sadzi
o Ryszardzie Kapuécinskim i jego
pisarstwie, dowiadujemy si¢ z notat-
ki na odwrocie ksigzki: Tak jak
Marquez jest wielkim czarnoksigzni-
kiem wspdic.esnej powiesci, tak Ka-
pusciriski jest niezwyklym czarodzie-
jem reportazu. ,Wojna futbolowa”
jest doskonalym przykladem jego
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pisarskiej magii - stwierdza John le
Carré. W sukurs przychodzg mu
inni. John Updike: ,Cesarz“ to
magiczna refleksja, ktora czesto prze-
mienia sie w poezje i aforyzm.
Podobnie uwaza Salman Rushdie:
W ksigzkach o Hajle Selasje i o Sza-
chu opisy Kapusciviskiego dokonujq
tego, co tylko sztuka jest w stanie
uczynié¢: uskrzydlajq naszq wyobras-
nie. Dzigki jego niezwykiemu polqcze-
niu reportazu i sztuki, stajemy wresz-
cie tak blisko tego, co sam autor
nazywa nie dajgcym sie przekazad,
prawdziwym obrazem §wiata.

W nastgpnej  ksigzce Kapuécin-
skiego te same superlatywy dotyczyé
beda ,,Imperium“. Co do tego nie ma
zadnych watpliwosci.

Roman Warszewski

Piotr Abeilard, Historia moich doli
niedoli i inne listy

przektad, wstep i oprac. Leon Jachimowicz
IW Pax, Warszawa 1993, ss. 146 -

Tom listéw biograficznych érednio-
wiecznego filozofa i zarazem jedyna
autobiografia uczonego, jakg pozo-
stawilo po sobie §redniowiecze.

ks. Jozef Augustyn SJ, ks. Krzysztof
Osuch SJ, Dosdwiadczy¢ zbawienia
seria: Duchowos$¢ Ignacjanska (10)

WAM, Krakéw 1992, ss. 36

Ogdlne spojrzeniec na Pierwszy Ty-
dzien ,Cwiczen duchownych® $w.
Ignacego Loyoli.

$w. Bernard z Clairvaux. O rozwaza-
niu (Pisma, t. 4)
WAM, Krakow 1992, ss. 152

Ostatnie dzielo §w. Bernarda, napi-
sane w latach 1148-1153

Georgette Blaquiére, taska bycia ko-
bieta
Wyd. M, Krakéw 1993, ss. 170

Nawigzujgc do przestania Ewangelii
ksigzka przedstawia rézne aspekty
zycia kobiety w ich codziennym
wymiarze.

Andrzej Borowski, ks. Jerzy L. Kont-
kowski SJ, Zofia Zargbianka, Dwa-
nascie Bozych stow

WAM, Krakéw 1992, ss. 93

Trojglos (naukowiec, kaptan, dzien-
nikarka) nt. kazdego z przykazan
Dekalogu i dwéch przykazafi mitos-
ci: Boga i blizniego.

Franciszek Buba, Stanistaw Kraw-
czyk, Droga. Droga Krzyzowa z pro-
logiem i epilogiem

WAM, Krakéw 1993, ss. 37 + ilustr.

Poetyckie ujgcie stacji Drogi Krzy-
ZOWEj.

Carlo Caretto, Bég, ktéry nadchodzi.
Tom I}
Wyd. M, Krakdw 1992, ss. 128

Autor pomaga nam w wigkszym
otwarciu na Boga, ktdry nieustannie
do nas przychodzi.
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Woijciech Chudy, W tupinie orzecha,
czyli filozofia bez przesady
Michalineum 1992, ss. 172

Zbiér felietondéw filozoficznych ma-
jacych za cel popularyzacje nielatwej
problematyki filozofii klasyczne;j.

Mary Craig, Bfogostawienstwa (Frag-
ment autobiografii)
Wyd. M, Krakéw 1992, ss. 184

Wstrzgsajacy opis zmagan autorki
z cierpieniem. Jej dramatem byto uro-
dzenie dwojki ciezko uposledzonych
dzieci.

kard. Godfried Danneels, Bfogosfa-
wieni jeste$cie. Rozwazania wielka-
nocne w rycinach Gustave’'a Doré

przet. Aldona Towtkiewicz
Wyd. M, Krakéw 1993, ss, 48

Prymas Belgii, teolog, pisarz i poeta
w swoim rozwazaniu przybliza sens
o$miu blogostawieristw.

Jan Dobraczynski, Mocarz. Opowies¢
o $w. Andrzeju Boboli
IW Pax, Warszawa 1993, wyd. il, ss. 186

Ksigzka ukazuje ostatnie lata Zycia
§w. Andrzeja Boboli na tle wojen
kozackich i1 szwedzkich, najazdu na
Wilno, §lubéw Jana Kazimierza.

Omer Engelbert, Zycie $w. Franciszka
z Asyzu

Wyd. 0O0. Franciszkanow, Niepokalandéw
1991, wyd. lll, nakt. 10 000 egz., ss. 262

Wznowienie biografii z 1947 r. (wyd.
franc.) bez komentarzy ,prostuja-
cych“ zapatrywania autora, a dru-
kowanych w wyd. 1L

Stefan Filipowicz, Z amerykanskiej
perspektywy 1981-1990
WAM, Krakow 1992, ss. 309

Autor przez 7 lat prowadzil rubryke
religijng Glosu Ameryki, wczesdniej
pracowal w Radiu Watykanskim.
Zbidr relacji ukazujacych z perspek-
tywy dziennikarza i zarazem duszpa-
sterza problemy spoleczenstwa i Kos-
ciola amerykanskiego oraz tamitej-
szej Polonii.

Henryk Fros SJ, Swigci i bfogosfa-
wieni Towarzystwa Jezusowego
WAM, Krakow 1992, ss. 203

Biografie §wigtych i blogostawionych
zakonu prezentowane w porzadku
chronologicznym, od $w. Ignacego
Loyoli po toczgce sig procesy beaty-
fikacyjne. Ksigzka jest zaopatrzona
w indeks alfabetyczny.

Ferdynand Gregorovius, Idea pol-
skosci. Dwie ksiegi martyrologii pol-
skiej

przet. Franciszek Jeziotowicz,
i oprac, Janusz Jasinski
Wspoinota Kulturowa ,Borussia“, Olsztyn
1991, wyd. |, nakt. 1500 egz., ss. 172

wstep

Autor, Niemiec urodzony na Mazu-
rach, jeden z najwigkszych przyjaciét
Polski w XIX w., znawca $rednio-
wiecznego Rzymu i Gregji, dostrzegal
idee polskoéci w republikanizmie.

Paul Gundersen, Za wszystko dzie-
kujcie

przet. Bogumita Olech

Verbinum, Warszawa 1993, wyd. |, ss. 63

Zapiski $miertelnie chorej kobiety,
matki i Zony, dotyczace jej walki z
chorobg ibedace $wiadectwem chrzes-
cijanskiej postawy wobec §mierci.
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Jerzy Grzybowski, Wy jestescie sola
ziemi. Chrzescijanie - za wschodnig
granicag

Verbinum, Warszawa 1992, wyd. |, ss. 136

Szkice o odradzajacym si¢ zyciu reli-
gijnym za nasza wschodnig granica

Henry Hazlitt, Ekonomia w jednej
lekcji

Signum, Krakow 1993, ss. 204

Nowe, zmienione przez autora, wyda-
nie ksigzki z 1946 r. Odnoszac sie do
gospodarki $wiatowej autor stwier-
dza, ze problem, przed ktérym dzi$
stoimy, jest natury politycznej. Cho-
dzi o nadmierny interwencjonizm
panstwowy. Tymczasem w gestii
rzadéw lezy tworzenie zrgbu praw
skierowanych przeciw przymusowi
i oszustwu oraz ich egzekucja.

Benedict M. Heron OSB, Modlitwa
o uzdrowienie: Wyzwanie

Przedmowa bp Maurice Taylor STD

Wyd. M, Krakow 1992, ss. 164

Angielski benedyktyn porusza zagad-
nienia postugi uzdrawiania, a szcze-
gllnie analizuje, jakie miejsce w tej
postudze spelnia modlitwa.

Wiadystaw Hryniewicz OMI, Koscioty
siostrzane. Dialog katolicko-prawostaw-
ny 1980-1991

Verbinum, Warszawa 1993, wyd. [, ss. 360

Autor jest aktywnym uczestnikiem
dialogu obu Koscioléw. Prezentuje
refleksje na marginesie kolejnych
sesji 1 spotkan, bedace §wiadectwem
wspolnie przebytej drogi.

ks. Tomasz Jelonek, Orgdzie Starego
Testamentu, t. 3
Wyd. M, Krakdw 1993, ss. 74

Religijna interpretacja dziejéw na-
rodu wybranego od wejcia do Kana-
anu do opuszczenia go przez wygnan-
coOw.

Andrzej Karol, Jezuita romantyczny
0. Maksymilian Ryto
WAM, Krakow 1992, ss. 118

Udokumentowana biografia mato
znanego jezuity, misjonarza (Liban,
Chartum), o ktérym wczeéniej pisat
ks. Marcin Czerminski w 1911 1.

ks. Stanistaw Kowalczyk, Wprowa-
dzenie do filozofii J. Maritaina

RW KUL, Lublin 1992, wyd. 1, nakt. 1000
+ 25, ss. 164

Prezentacja idei francuskiego tomi-
sty 1 personalisty.

Franciszek Kardynat Kénig, Jakub
Kremer, Zy¢é wiara dzisiaj. Chrzesci-
janstwo u progu !l tysiaclecia

Wyd. ,Kerygma”, Lublin 1992, ss. 132
przet. Ryszard Rubinkiewicz SDB

Wiedeniski kardynal i $wiatowej sta-
wy teolog oferujg nowoczesne wpro-
wadzenie do wiary  chrzescijanskiej
koncentrujac si¢ na Credo i na§wiet-
lajac najwazniejsze postanowienia
Vaticanum II.

Ks. Tadeusz Loska SJ, Wszystkie
moje zrodta sa w Tobie. Nabozeristwa
eucharystyczne. Godziny. $wigte -
Spotkania modlitewne

WAM, Krakow 1992, ss. 344

Zbior wydany z myéla o Apostol-
stwie Modlitwy.
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Jerzy Surwito, Rachunki nie za-
mhkniete. Wileriskie $lady na drogach
cierpieni

Biblioteka ,Magazynu Wileriskiego*, Wilno
1992, ss. 326

Ksigzka Jerzego Surwily jest poswic-
cona tym, o ktérych do tej pory nie
wolno bylo méwié¢ - Polakom z Wi-
lenszczyzny i Kreséw Wschodnich
IT Rzeczypospolitej walczacym i gi-
ngcym w czasie II wojny $wiatowej
1 po niej. Przedstawiajac relacje tych,
ktérzy przezyli, i wspomnienia
o tych, ktérych juz nie ma wérod nas,
autor prébuje wypetnic luk¢ w naszej
najnowszej historii. Ze wzgledu na
mijajacy czas i coraz mniej liczne
szeregi uczestnikéw tamtych wyda-
rzen jest coraz trudniej ustali¢ nie-
ktéore fakty. Nie da si¢ dokladnie
obliczy¢, ilu obywateli polskich
z Wilefszczyzny i Kres6w pomordo-
wano, aresztowano i zestano do
tagréw Sybiru, Kazachstanu, Wor-
kuty; takze coraz mniej liczne sg
relacje uczestnikéw walk z wrzeénia
1939 1. i Zolnierzy AK z oddzialdéw
dziatajacych na terenic Wilefszczyz-
ny. Autor nie probuje rozstrzygaé
sadow 1 pogladéw, ktére panowaty
inadal panuja na Litwie wokot oceny
dziatalno$ci AK i oddziatéw party-
zanckich. Zbierajac relacje i wspom-
nienia  pragnie ocalié pamieé
o polegtych i przedstawié zyjgcych
weterandéw. Im wszystkim - zolnie-
rzom Wrzesnia, akowcom, zeslafi-
com, kosciuszkowcom, zolnierzom
polskim ze Wschodu i Zachodu
pochodzacym z Wilenszezyzny i Kre-
séw — poswigca t¢ ksigzke pragnac
wypetni¢ skromnq czqstke testamentu
Zywych i martwych, ktérych rachunek
krzywd nigdy nie bedzie zamkniety.
(HS)

Mieczystaw . Albert Krapiec, Dziefa.
T. 1 Teoria analogii bytu

RW KUL, Lublin 1993, wyd. Il poprawione,
nakt. 5000 + 25 egz., ss. 438

Teoria podstawowego wymiaru ana-
logicznoéci - analogii bytu. Analogia
to ,wspolnosé”, ktéra o cztowieku,
drzewie, kosmosie pozwala méwig,
ze istnieja, sg bytami.

Johannes B. Lotz SJ, B6g we wspot-
czesnym Swiecie

seria: Duchowos¢ Ignacjanska (11)

WAM, Krakow 1992, ss. 55

Ksigzka po$wigcona istocie, zrédlom
1 przezwyciezaniu ateizmu.

siostra Marie-Laetitia, Tajemnica ra-
dosci
Wyd. M, Krakow 1993, ss. 68

Ksigzka przetozonej klasztoru Sainte
Marie des Anges w Cordes przywra-
cajagca w prostych stowach smak
prawdziwej radosci ~ owocu Ducha
Swigtego.

Ralph Martin, Mezowie, zony, rodzice,
dzieci. Fundamenty rodziny chrze$ci-
janiskiej

Wyd. M, Krakéw 1993, ss. 212

Autor, jeden z pionieréw Katolickiej
Odnowy w Duchu Swictym, ojciec
sze$ciorga dzieci, porusza zagadnie-
nia zycia rodzinnego: zrozumienie
migdzy matzonkami, zycie seksualne,
wychowanie dzieci. '
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Z zycia KoSciota

I. KSIAZKA ANTONY’EGO DE-MELLO, ,PRZEBUDZENIE*, WYWO-
LUJE WIELE KONTROWERSJI W PRASIE I SRODOWISKACH KATOLIC-
KICH W POLSCE. Cieszy si¢ ona zainteresowaniem czytelnikéw (faczny
naktad 100 tys. sprzedanych do konca kwietnia). Proponowane przez
0. de Mello, hinduskiego jezuite, taczenie doswiadczed duchowosci
Wschodu z chrzescijanstwem wywotato w prasie katolickiej mieszane
reakcje. Zarzuca si¢ de Mello relatywizowanie doktryny katolickiej,
ukazywanie KoS$ciota jako tego, ktéry odciaga swych wyznawcdw od
zycia, kwestionowanie tradycyjnej ascezy chrzedcijaniskiej, przedsta-
wianie czlowieka jako wolnego od odniesiert do Boga i ludzi, co jest
niczym innym jak propagowaniem New Age (zob. ks. Bronistaw
Grulkowski, ,Niedziela“ nr 5, z 31 T 1993). Z drugiej strony obroinicy
ksigzki (zob. ks. Henryk Pietras SJ, , Tygodnik Powszechny®, nr 13,
z 28 11T 1993) nie tylko nie upatruja w niej zagrozenia dla autentycznej
wiary chrzeScijanskiej, lecz przeciwnie, uwazaja, ze ksigzka ukazuje
Chrystusa jako ostateczny cel czlowieka, jako najlepszy wzorzec tego,
co nazywa przebudzeniem. ,Przebudzenie” wzbudzito takie zaintere-
sowanie §rodowisk katolickich, ze redakcja , Tygodnika Powszech-
nego” postanowita udostepnic tamy swego pisma ,sprawie de Mello®.
Reakcje sg réine.

2. W LISCIE DO KARMELITANEK W OSWIECIMIU JAN PAWEL 1I
WEZWAL SIOSTRY ZAKONNE, BY OPUSCILY STARY KLASZTOR i prze-
niosty si¢ do nowo wybudowanego, lub powrdcity do klasztoréw
macierzystych. Aby byé mitoSciq w sercu Kosciota, przybylyscie kiedys
do Oswiecimia. Czy trzeba wyjasniaé, jak bardzo w tym wiasnie
miejscu winno bié serce Kosciota? Jak bardzo tutaj potrzebna jest
mito$é, jakq Chrystus do kodca umitowal cziowieka? (...) Obecnie
z woli Ko$ciola macie przenie$¢ sig na inne miejsce w tym samym O$wie-
cimiu. (...) Prosze Chrystusa ukvzyzowanego i zmartwychwstatego, aby
dat kazdej poznaé Jego wolg i szczegétowe powotanie na karmelitan-
skiej drodze. W dalszym ciqgu bowiem Oswigcim — i to wszystko, co sig
z nim tqczy - jako tragiczne dziedzictwo Europy i ludzko$ci, pozostaje
zadaniem Karmelu. List papieza pojawil si¢ 'w kontek$cie nowego
aspektu sporu o Karmel, jaki mial miejsce na poczatku kwietnia mie-
dzy przedstawicielami réznych organizacji zydowskich i Kosciota
katolickiego. Pod koniec marca Kalman Sultanik, wiceprezes Swia-
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towego Kongresu Zydéw, wystosowat do bpa Tadeusza Rakoczego
list, w ktorym informowal, ze Kongres nie przyéle swojej delegacji na
obchody 50. rocznicy wybuchu powstania w getcie warszawskim, jesli
siostry nie przeniosa si¢ do nowego klasztoru.

W zwigzku z obchodami rocznicy powstania w getcie warszawskim
papiez przesiat tez list do zydowskich organizacji w Polsce: Jako
chrzeScijanie i Zydzi idqc za przyktadem wiary Abrahama, wezwani
Jestesmy do tego, by staé si¢ blogostawieristwem dla cafego Swiata. Jest
to wspdlne zadanie. Dlatego konieczne jest, abysmy - chrzeScijanie
i Zydzi - byli najpierw blogostawieristwem jedni dla drugich. Do stéw
papieza nawigzal abp Henryk Muszynski, ktory 18 kwietnia uczestni-
czyl w uroczystosci religijne] w warszawskiej synagodze. Po uroczy-
stosci powiedzial, ze po raz pierwszy w historii stosunkéw chrzesci-
jansko-zydowskich w Polsce biskup katolicki i rabin modlili sie
razem w synagodze.

3. PATRIARCHA EKUMENICZNY KONSTANTYNOPOLA, BARTOLO-
MEOS I, WYPOWIEDZIAL SIE NT. ,KATECHIZMU KOSCIOLA KATOLIC-
KIEGO“. W wywiadzie udzielonym miesiecznikowi , Trenta Giorni“
(marzec) patriarcha podkre$lit punkty zbiezne i réznice migdzy Kos-
ciolem katolickim a Kosciotem prawostawnym. Centralne miecjsce,
jakie w ,Katechizmie“ zajmuje tajemnica Chrystusa, uczestnictwo
cztowieka w zyciu Trojcy, wizja Kosciota jako misterium Chrystusa
oraz liczne odniesienia do nauczania Ojcdéw Kosciota, Bartolomeos I
odczytuje jako punkty pozytywne. Réznice dotycza gléwnie roli pa-
pieza w Kosciele, szczegblnie kiedy Katechizm okresla papieza jako
JSundament Kosciota, wyposazony we wladze pelnqg i uniwersalng.

4. ZA WIEKSZA AUTONOMIA KONFERENCII EPISKOPATOW W PO-
DEJMOWANIU DECYZJI DOTYCZACYCH ZYCIA KOSCIOLA opowiedziat
sic wybitny francuski teolog Yves Congar w wywiadzie udzielonym
miesigcznikowi ,, Trenta Giorni“ (marzec). Jego zdaniem rozszerzenie
wladzy papieskiej nad poszczegdlnymi Kosciolami lokalnymi unie-
mozliwia dialog z prawostawnymi oraz nazbyt przyzwyczaja bisku-
pOw i wiernych do realizowania jedynie wytycznych papieskich, za$
pomniejsza wlasng inwencj¢ i odpowiedzialno$é. Rozwigzanie, oparte
na ,Dekrecie o pasterskich rozwigzaniach w Kosciele «Christus Do-
minus»“ II Soboru Watykanskiego, Congar widzi w utworzeniu — na
wzdr patriarchatéw istniejacych na Wschodzie - struktur posrednich
migdzy Stolicg Piotrowa a biskupami. Zalicza do nich konferencje
episkopatéw, ktére - jako forma kolegialnosci biskupiej ~ nie czeka-
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jac na dziatanie ze strony papieza, moga podejmowac decyzje natury
pastoralnej i naktadac na biskupéw. pewne normy prawne.

15 kwietnia, podczas sesji naukowej zorganizowanej przez Fakultet
Teologiczny Katolickiego Uniwersytetu w Louvain (Belgia) o. Hervé
Legrand - teolog i ekspert przy Radzie Konferencji Episkopatow
Europy (CCEE) ~ opowiedziat si¢ za przyznaniem wigkszej autono-
mii konferencjom episkopatow. Dziatanie takie byloby konkretnym
wyrazem kolegialno$ci biskupow, podkreélanej przez II Sobér Waty-
kanski, oraz w wigkszym stopniu uwzglgdniatoby inkulturacje wiary.

5. INSTYTUCJONALNE WZMOCNIENIE RADY KONFERENCJI'EPI-
SKOPATOW. EUROPY (CCEE) bylo centrum -debaty odbywajacej si¢
w Sankt Gallen (Szwajcaria) 22-23 III 1993 pod przewodnictwem kard.
Carla Marii Martiniego. Przedstawiciele prawie wszystkich europej-
skich konferencji episkopatdéw wyrazili pragnienie lepszej wspélpracy
pastoralnej pomigdzy Koéciotami lokalnymi w calej Europie oraz
pogiebienia dialogu ekumenicznego.

Podczas kolejnego spotkania. CCEE w Rzymie - (15-17 IV br.)
wybrano: nowego przewodniczgcego. Zostal nim arcybiskup Pragi
Miloslav Vlk. Nowymi wiceprzewodniczacymi zostali bp Karl Leh-
mann (Niemcy), przedstawiciel Europy Zachodniej, i bp Istvan Sere-
gély (Wegry), przedstawiciel Europy Wschodniej.

Przemawiajac do czlonkéw Rady - przedstawicieli 28 z 33 konfe-
rencji episkopatéw - Jan Pawel II podkreslit podwéjne zaangazowa-
nie Kosciota w Europie. Po pierwsze jest nim ewangelizacja: wzmoc-
niona wspétpraca pomigdzy diecezjami i episkopatami, wspdipraca
pomiedzy wyznaniami chrzescijanskimi, podkreslenie rzeczywistej ko-
legialno$ci 1 hierarchicznej komunii (communio) w Kosciele. Po dru-
gie papiez zwrécit uwage na wigksza solidarno§¢ w Europie, ktérej
promotorem powinien by¢ Kosciol.

Konkretnym wyrazem wzmocnionej roli CCEE maja by¢ sympozja
i sesje organizowane w tym roku w réznych miejscach Europy. ,Zyé
Ewangelia w wolnoéci i solidarno$ci®, ,Jakie sa wezwania katechety-
czne rodzgce si¢ w Europie wielokulturowej i wieloreligijnej? ,Na-
dzieja i niebezpieczenstwa zwigzane z migracjami w Europie. Jak Kos-
ciét odpowie na ksenofobig?” ;Ewangeliczne wartoséci, kultura mass
mediéw i nowe tworzenie Europy“ - to niektére z proponowanych
tematéw.

6. Z APELEM O OTWARCIE SZKOLNYCH DRZWI UCZNIOM BEDACYM
NOSICIELAMI WIRUSA HIV zwrécita si¢ w marcu br. komisja edukacji
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Kofdciota katolickiego w Hongkongu. Wezwata ona wszystkie szkoty
katolickie (270 szkét, 315 uczniéw) do zaopiekowania si¢ chorymi na
AIDS: Uczniowie ci rdwniez majq prawo do nauki. Wigkszo$¢ ucznidw
nosicieli wirusa HIV zarazila si¢ przez transfuzje krwi badZ ich matki
byty nim zarazone. Komisja zaleca, by w szkotach prowadzone byly
zajecia thumaczace przyczyny i skutki AIDS.

7. Z POSTULATEM O ZNIESIENIE OFICJALNEGO POTEPIENIA FUN-
DAMENTALNEJ DOKTRYNY REFORMACJI O ZBAWIENIU PRZEZ SAMA
LASKE zwrdcili si¢ do Watykanu zebrani w marcu br. na Florydzie
teologowie i przedstawiciele Koscioléw katolickiego i luterafiskiego
Standéw Zjednoczonych. Kolokwium - ktérego owocem byta wystoso-
wana do Watykanu prosba — wspdlprzewodniczyli abp Rembert
George Weakland ze strony katolickiej i bp Herbert Chrilstrom ze
strony KoSciota luteranskiego. Wsrdd uczestnikéw byli m.in. kard.
Edward Cassidy, przewodniczacy Papieskiej Rady do Promocji Jed-
nos$ci Chrzedcijan, oraz Eugen Brand, sekretarz generany ds. ekume-
nicznych Swiatowej Federacji Luteranskiej.

W 1997 r. minie 450. rocznica potgpienia przez Sobor Trydencki
nauczania Lutra o usprawiedliwieniu przez wiare. Te date uczestnicy
kolokwium wybrali jako moment zniesienia przez Watykan oficjal-
nego potgpienia protestanckiej doktryny.

8. ,ETYKA, EKONOMIA I ROZWOJ. NAUCZANIE BISKUPOW Z PIECIU
KONTYNENTOW* to temat kolokwium zorganizowanego w dniach 1-3
IV br. przez Uniwersytet we Fryburgu Szwajcarskim i Migdzynaro-
dowy Instytut Jacquesa Maritaina. Wéréd 200 uczestnikéw z calego
§wiata bylo wielu chrzedcijanskich przedsigbiorcow, naukowcow
i przedstawicieli Koéciota hierarchicznego, m.in. kard. Roger Etche-
garay, przewodniczgcy rad papieskich ,Sprawiedliwo$¢é i Pokoéij”
i ,Cor Unum®. Zgromadzono przeszto 1400 réznych dokumentéw
biskupich po$wigconych ekonomii i rozwojowi.

Mimo ducha otwartodci i wzajemnej serdecznoéci w trakcie dys-
kusji odnotowano réznice zdan migdzy biskupami a chrze$cijariskimi
przedsigbiorcami. Ci ostatni uwazaja, ze biskupi zbyt czgsto padaja
ofiara uproszczonego pojmowania ekonomii i rozwoju. Zenuje ich
tak czesto powtarzane przez biskupow haslo opcji preferencyjnej na
rzecz ubogich. Podkreslaja, ze w nauczaniu biskupéw jest za malo
elementow konstruktywnych, ktére wspieratyby dialog migdzy Kos-
ciotami i przedsigbiorstwami. Prof. Ramon Sugranyes de Frach,
przewodniczacy Instytutu Jacquesa Maritaina, o§wiadczyl, ze Koscidt
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nie ma modelu ekonomicznego, ktory mégthy zaproponowaé Swiatu.
Istniejq natomiast wymagania chrzeScijariskie w ekonomii, tzn. wyma-
gania respektowania osoby Iudzkiej i podstawowej sprawiedliwosci,
ktore winny si¢ znajdowaé w kazdym systemie ekonomicznym. Podsu-
mowujac kolokwium kard. Etchegaray podkreslit celowos$¢ takiego
spotkania jak i bogactwo nauczania biskupéw $wiata w dziedzinie
ekonomii, méwigc, ze jest ono istotnym elementem w realizowaniu
ich misji apostolskiej. '

oprac. Z.K.
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Ogtoszenie

Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy proponuje Czytelnikom ksigz-
ke ,,SKRADZIONE DZIECINSTWO®“. Jest to powie$¢ oparta na autenty-
cznej relacji polskiego franciszkanina, o. Zbigniewa L. Krélikow-
skiego, wybawcy tysigcy polskich dzieci wywiezionych po 171X 1939 1.
w glab Rosji. Ksigzka, opatrzona licznymi zdjeciami, opowiada
o ich tragicznej wedrowce przez Iran, Liban, Indie, obozy w Afryce,
Australii i Kanadzie. MozZna ja kupi¢ piszac pod adres:

Wydawnictwo WAM
ul. Kopernika 26
31-501 Krakow

z dopiskiem ,Skradzione dziecinstwo“
Po otrzymaniu zamdowienia Wydawnictwo przesle ja za kwotg platng
przy odbiorze lub za przedplate w wysokosci 22 000 zi. POLOWE
WPLYWOW ze sprzedazy WAM przeznacza NA DAR DLA SZPITALA
PEDIATRYCZNEGO na Prokocimiu w Krakowie.




