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,HORYZONTY WIARY”

Pierwszy numer pisiba w 2001 r. zawiera refleksje nad Kosciotem i jego relacjg do
nowoczesnego Swiata (W. Sokotowski SF). MoZna w nim réwnieZ przeczytaé o Lkate-
chezie ewangelizacyjnej jako drodze do ozywienia i umocnicnia wiary (ks. J. Kochel).
Ponadio w tym numerze: ,,Wychowanic w $wietle prawa konkordatowego™ (Z. Hohu-
bowicz), ,Prawo do wiasnosci prywatnej” (ks. J. Koperek), ,Kolednicy w blokowisku”
{P. Barczyiiski).

Cena 1 egz. w sprzedazy 9,00 zl, w prenumeracie 7,50 =t

ZYCIE DUCHOWE”

Po co dialog? — to temat przewodni zimaowego (25) numeru ,Zycia Duchowego™.
Nawijzuja do niego rozmowy m.in. z abpem Ukrainskiej Prawostawnej Cerkwi Auvio~
kefalicznej I. Isiczenkg oraz z ks. P. Gasiorowskim, duchownym Kosciofa ewangeli-
cko-metodystycznego. List 0. S. Obirka SJ do J. Woledskiego, filozofa, profesora 1Y,
inicjuje dialog nt.: W co wierzy ten, kio nie wierzy? Z J. Woledskim polemizujg D.
Kowalezyk ST oraz K. Madel SJ. Charakter polemiczny ma réwniez artykut J. Wrobia
SAC o spowiedzi, nawigzujacy do wczesniejszych tekstéw na ten temat. Czy mozna
méwic o duchowosci os6b starszych? — 1o przedmiot rozwazaf amerykanskiego jezuity
Th.E. Clarke’a. Ponadto w numerze pisza J. Bolewski SJ (o ignacjaiiskiej wizji Maryi)
oraz K.T. Wencel EC (0 mozliwosei bycia pustelnikiem dzisiaj).

Cena jednego egz. w sprzedazy 14,50 zt, w prenumeracie 11,00 z1.

,POSLANIEC SERCA JEZUSOWEGO™

Na poczatku Nowego Roku staje przed nami Maryja, Matka Boga. W siyczniowym
numerze spotykamy Maryje, prowadzacy nas do swejego Syna. Mowig o tym artykuty:
»WszZystko postawitem na Maryje” ks. A. Posackiego SJ, ,Maryja w wierze katoli-
ckiej” o, $t.C. Napidrkowskiego OFM Conv czy ,,Theotokos™ St. Lucarza SJ. Nie brak
rowniez tresci ekumenicznych: , Moje widzenie ekumenizmu™ ks. J. Sermaka SJ,
HR08ciol w sercu stolicy” — wywiad z ks. Z. Kijasem OFM Conv. O poklonie Trzech
Medecéw pisze ks. St. Grofi SJ; chrzest Paiiski jest tematem medytacji ks. T. Hajduka
81, Zapraszamy réwnicz do lektury ,Rozmyslaf przed péinoca™ Babei Basi.

Cena 1 egz. w sprzedazy 3,80 zt, w prenumeracie indywidualnej 3,50 zl, w prenu-
meracie zbiotowej 3,20 zI

Zamdéwienia pisemne Iub telefoniczne prosimy kierowaé na adres:
WYDAWNICTWO WAM, Ksiggarnia Wysylkowa
ul. Kopernika 26, 31-501 Krakéw
tel. (012) 429-18-88, fax (012) 429-50-03
http:/Awww.jezuici.krakow. pl/wam
e-mail: wysylka@wam.jezuici krakow.pl

#SZUM Z NIEBA”

Zimowy numer (6/2000) sigga do bogactwa Kosciola, jakim jest jeden z dardw
Ducha Swigtego ~ charyzmat uzdrowienia. Oddajgc glos wloskiemu charyzmatykowi,
ks. S. Falvo, odpowiada na pytania: Jak zwycigzyC depresje, jak modli¢ sig, by zy¢
pelnig zycia, jak otwierad sig na BoZa taske, by zoste€ vzdrowionym i Zy¢ dla innych.
Ks. Falvo, gosé niedawnej sesji ,Jezus ZwycigZyt” w Lodzi, udzielil réwniez wywiadu
pt. ,Z depresji do chwaly”, w ktdrym mowi o wzdrowieniu wewngtrznym i fzycznym.
W tym numetze przeczytamy takZe o niccodziennych formach pomocy dzieciom z
rodzin zagrozonych — prowadzonej wspélnymi sitami czlonkéw WZCh i Odnowy w
Duchu Swigtym w $wietlicy Srodowiskowej. .

Stale cykle formacyjne pisma prowadza: 0. J. Kozlowski S i 0. W. Zmudzinski SJ.
. »3zum z Nieba” mozna zaméwi¢ w Wydawnictwie Osrodek Odnowy w Duchu
Swigtym w Fodzi, telefopicznie {(142) 636-46-49 lub e-mailem: oddnow(@jezuici.pl.
Cena 1 egz. 3,00 zl, prenumerata roczna 16,80 zt.
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Modlitwa o Bozg opieke

' Blagam cig [Boze] niebios, Boze ziemi, Boze [brak 12 llter]
$wigtych, spelnienie s$wiata. 2 (...) ktory przyszed! na §wiat
1ktory skruszyl szpony Smierci, ktdry przez Gabriela wszed!

w fono Maryi Dziewicy, ktory narodzil sig w Betiejem a wy-
chowai w Nazarecie, ktéry zostal ukrzyzowany, * [brak 10 liter]
rozerwat zastone Przybytku, ktdry powstat z grobu ° trzeciego
[dnia] po swej Smierci, ukazat sig w Galilei 1 wstgpil na niebio-
sa; ma on © po Swojej lewwy miriady miriad amolow a po pra-
wicy jego inne miriady miriad aniolow, ktérzy 7 Jednym glosem
trzykrotnie wolajg: Swigty, Swiety, Krél wiekow, niebiosa na-
pehnone s jego boskodcig. * Jego droga wiedzie Sciezkami
wiatrow, N1ech przyjdzie jego zmilowanie. Bog $wiata, ktory
wstapit do * siodmego nieba, kiéry prZ)lrszed{ od prawicy Ojca.
Baranek btogostawiony, ktory dusze *° wybawﬁ przez krew
swoja. On otworzyi bramy bplZOWB wytama} ' zelazne zapory;
uwolnit pograzonych w ciemnosci; moce Smierci zniweczyt;
" spetal odszczepieficzych wrog6w, odestal ich na wiasciwe
miejsce. Wystawiajgq go niebiosa i ziemia wyslawia, gdyz
oddalit wrogow obdarzyl wolnoscig stworzenia, za ktérymi
blagal ¥ Pan Jezus — glos na odpuszczenle grzechow tym,
ktorzy przyzywac beds Twego Swigtego Imienia. » Niechaj
zwierzchnosci, wiadze 1 moce Swiata ciemnoSci ani duuhy nie-
czyste, ani napad demona '* w potudniowej godzinie, ani przej-
mujace dreszcze, ani tez goraczka pal ca czy nawet ustepujaca
na chwile, ani szkoda ze strony ludzi " lub tez od wiadz prze-
ciwnika ~ niechaj je dotknie niemoc niszczenia obrazu, gdyz
zostat stworzony przez Twoje rece, ° Boze, (...) twoja jest moc
{...) §wiata, ktéry wiada nad wiekami.

thun. Rafal Zarzeczny SJ

Jest to thumaczenie modlitwy z papirusu z Muzeum Egipskiego
w Gizie (numer sygnatory 10263). Po mz pierwszy opublikowal go
Adolf Jacoby w 1900 r. Ten przeklad zostal oparty na wydaniu Char-
lesa Wessely w ,Patrologia Orientalis”, t. 18/3 (Paris 1924),
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ss. 405 n. Jest to ciekawy przyklad starozytnej modlitwy adresowane
da Chrystusa, majacej charakter magicznego amuletu, bedacej prosba
o ochrong przed demonami, o wybawienie od wszelkich chorob.
Modlitwa nawiazuje bezpoSrednio do tekstow biblijnych. W oryginale
rekopisu sa liczne bledy ortograficzne. Archaiczne elementy teologi-
czne, sposéh postlugiwania si¢ cytatami biblijnymi oraz frazeologia
wskaznja, Ze modlitwa ta powstata w Egipcie w I lub IV w. Nume-
racja wersetow pochodzi od wydawcy teksm.

RAFAL ZARZECZNY S, ur. 1969; ukoficzyt filozofi¢ w Wyiszej Szkole Filo-
zoficzno-Pedagogicznej w Krakowie i teologie na PWT w Warszawie. Dokto-
ryzuje sie z patrologii na UKSW w Warszawie. Interesuje si¢ historig Kos-
ciola pierwszych wiekéw, rozwojem doktryny chrzescijaiskiej oraz literaturg
judeochrzedcijatiska, apokryficzng i gnostycka.
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Marek Baraniak SJ

Magowie i gwiazda
czy pasterze i aniok?

Urok wigilijnych opowiesci o pastuszkach 1 krolach, przyby-
wajacych, by poklonié si¢ Bozej Dziecinie, zaklécamy czesto
historycznym sceptycyzmem. Czy byly to rzeczywiste wydarze-
nia? Czy byli tam razem pasterze i krolowie? Dlaczego fukasz
wspomina tylko przybycie pasterzy, a Mateusz tylko hotd ma-
géw?

Czytajac Ewangelie méwiace o dziecifistwie Jezusa {Mateu-
sza i Lukasza), zauwazamy, Ze relacja o Jego narodzeniu jest
umiejscowiona w realiach politycznych 1 spolecznych. Mateusz
w opowiadaniu o mdgach daje odpowiedZ na pytania gdzie7
1 kiedy?, dotyczgee przyjScia obiecanego mesjasza, w 0pozycji
do rozdzaalu pierwszego, odpowiadajacego przede wszystkim na
pvtanie kto to jest? Wspomina miasteczko judzkie Betlejem
i Heroda Wielkiego (rex socius, 37-4 r. przed Chr.). Podkresla
rézne reakcje magéw i Heroda na osobg Jezusa, tworzac opo-
wiadanie o przyjgcin i odrzuceniu przychodzgcego Zbawcy,
ktére wraz z pozostaly czgScig rozdziatu drugiego tworzy har-
monijng calosé’. Podobnie ewangelista Eukasz wiaze wydarze-
nie narodzin nie tylko z Herodem Wielkim, ale 1 z cezarem Au-
gustem oraz Kw1rymuszem W tym zestawieniu napotykamy juz
problem, mianowicie Kw1rymusz byl gubernatorem Syrii do-
piero w 6—7 r. po Chr., a nie w czasie panowania Heroda Wiel-
kiego. Poza Lukaszowq nie istnieje zadna relacja, méwiaca, ze

‘Rozdzial drugi taczy si¢ z rozdziatem pierwszym jedynic przez odnicsienie do
narodzenia Jezusa (Mt 2,1.2.4), wydaje si¢ mozZliwe przejicie od rozdzialu pierwszego
od razu do trzeciego bez przerwy w ciaglosci opowiadania, Por. IL.D. Iagner,
Matthew 1-13, WBC t. 33a; Dallas 1998.

*Por. Jézef Flawiusz, Starozytnofci, 18.1. Niektbrzy tez usituja dowiesé mozti-
wodci podwdjnego okresu sprawowania wladzy przez Kwiryniusza w Syrii, por.
T.D. Barnes, The Date of Herod’s Death, ITS nr 19/1968, 5. 204-209.
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W czasie panowania cezaraz Augusta byl przeprowadzany
w imperium powszechny spis ludnosci, zobowigzujacy do zapi-
sania si¢ w miedcie przodkéw. Oczywiscie byly przeprowadza-
ne pewne lokalne spisy, tak wigc i spis w Judei (nie w Galilei)
za panowania Kwiryniusza mial miejsce w latach 6~7 r. po
Chr., prawdopodobnie co najmniej dziesi¢C lat po narodzeniu
Jezusa. Najlepszym wytlumaczeniem tych niescistosci jest byé
moze to, ze kukasz chcial umiescié relacje o narodzenin Pan-
skim w kontekscie dobrze znanych wydarzefi ze starczytnosci,
lecz uczynit to nazbyt niesciSle’. Uczeni przekonani o biblij-
nym literalizmie znajdujq si¢ tutaj w trudnej sytuacji, prébujac
uzasadnif te niescistodci. Celem przywolywania tych danych nie
bylo ukazanie porzgdku hlstorycznego ale nastgpstwa obietnicy
t wypelnienia, dotyczacych przyjScia mesjasza. Motyw po-
wszechnego spisu ludnosci pozwala mu przemiesci¢ Marig
1 Jozefa do Betlejern, Miasta Daw1doweg0 gdzie mial si¢ naro-
dzi¢ obiecany potomek Dawida (Mi 5,1)". Miasteczko pokorne-
go Dawida jest wspomniane jako przeciwiefstwo Herodowej
Jerozolimy. Dodatkowa wzmianka o cezarze Auguscie (27-14r.
po Chr.} pozwala Lukaszowi ukaza¢ subtelny kontrast pomig-
dzy rzymskim imperatorem, uznawanym za tworcg ery pokoju,
a Jezusem, Zbawicielem Przynoszicym pokéi’. Eukasz pisal
SW0ja Ewangeht; prawie 70 lat po $mierci Augusta, ale wspom-
nienie o cezarze zylo w dalszym ciagu w oficjzalnym kulcie
imperium, jak i w dwczesnym kalendarzu azjatyckim, gdzie
dziefi NOWELO o roku byt obchodzony w dniu urodzin Augusta —
23 wrzeénia®. Zestawienie dekretu Augustz z narodzeniem Je-
Zusa pozwolilo mu na nawiazanie do Bozego planu, ktérego

’Por. R.E. Brown, An fntroduction to the New Testament, New York 1997, 5. 233,
Podobnie w Ek 23,45 opisuje ciemnoié w momencie $mierci Jezusa jake zaémienie
slofica, lecz na Bliskim Wschodzie nic bylo zadnego zaémienia w tym okresie.

‘Beilejem bylo teZ miastem przodkéw Dawida, m.in. Rut (Rt 1,1-4) i jego najbliz-
szej rodziny (1 Sm 16,17). Wydaje si¢ rdwniez, Ze pomimo proroctwa w Mi 3,1,
w Gwezesnym czasic nie bylo az tak powszechnej wiary i przekonania Ze Mesjasz
akurat lam si¢ narodzi.

*Inskrypcja z Priene wystawia Augusta jako tego, ktory zaprowadza pokéj (zbawi-
ciela); por. F.W. Danker, Benefaktor, St. Lovis 1982, 5. 217.

*Por. S.R.F. Price, Rituals and Power, Cambridge 1984, 5, 54-56, 61, 106.
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momentermn kulminacyjnym mialoby by¢ Pawlowe przepowiada-
nie Ewangelii w Rzymie (Dz 28). Przywotanie Betlejem W po-
wigzaniu ze spisem rzymskim podkresla waznos¢ Bozych naro-
dzin nie tylko dla krélewskiego dziedzictwa w lzraelu, ale dla
calego $wiata.

W tym historycznym kontekscie, z uwzglednieniem porzadku
logiki obietnicy i wypetnienia, powinni$my odczytaé opowiada-
nia o poklonie pasterzy i holdzie magdw. Nie bez znaczenia jest
tu odniesienie si¢ do $wiadomodci Owczesnego Swiata | jego
symboli.

Opowiadémie Mateusza (Mt 2,1-12)

MAGOWIE: Grecki termin udyor (Mt 2,1.7.16) uzyty jest
takZze na okreSienie Bar-Jezusa, nazywanego fafszywym proro-
kiem @dowskim (Dz 13 68), natomiast pokrewny czasownik
poyebo (uprawiaé magie™) scharakteryzowat Szymona Maga
(Dz 8,9). W Nowym Testamencie stowo to odnosi sig¢ do posia-
daczy sekretnej wiedzy, i prawdopodobnie oznacza tu astrolo-
gdw, ludzi, kidrzy maja umiejetnosé odczytywania ziemskich
wydarzen z obserwacji planet 1 gwiazd. Dlatego czesto okresla
sig ich jako medrcow. Mozna tez dopatrzyC si¢ tu ukrytej pole-
miki z okultyzmem i magia w odniesieniv do wiary w nowo
narodzonego kréla’.

Pierwotnie pojecie ,,magowie™ odnosito si¢ do kaptaiskiego
rodu Median, potem do kasty kapladskiej Zoroastrian. W pdz-
niejszej tradycji chrzescijadiskiej stali si¢ oni krélami, prawdo-
podobnie pod wplywem interpretacji Ps 72,10-11: Krdlowie
Tarszisz 1 wysp przyniosq dary, krélowie Szeby 1 Saby zloig
danine. I oddadzq mu poklon wszyscy krélowie, wszystkie naro-
dy bedq mu stuzyly i 1z 49,7; 60,1-6.10. Ich liczba zostata wy-
dedukowana z liczby ddrow ktére ofiarowali (Mt 2,11).
W Kosciele zachodnim zyskali imiona: Kasper, Baltazar i Mel-

"Wedlug Ignacego Aatiochediskiego to opowiadanic mialo oznaczaé, ze cala magia
zostala pokonana przez narodzemie Chrystusa. Por, Ignacy Antiochenski, Do Efezjan,
19,3,
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chior, a Kaspra uznano za Murzyna. W rasowej rdznorodnoséci
utozsamiali pogafiski §wiat, ktéry przychodzi do Jezusa. Taka
tez wydaje si¢ intencja Mateusza: pokazanie, ze nowo narodzo-
ny krél jest wladeg catego §wiata i wszystkie narody powinny
ztozyé Mu godny hold.

W tym kontekscie poganie, prowadzeni przez gwiazde, sg
niejako potwierdzeniem Bozego objawienia w naturze dla tych,
ktdrzy nie majg Swigtych pism. Uwazani za nie objetych Bozym
planem, wykazuja otwarto§¢ na Boze zamiary 1 gorliwosé
w przyjeciu nowo narodzonego kréla. Sa znakiem ogdlnej idei
nawrdcenia, wielokrotnie wyrazonej przez Mateusza (Mt 8,11;
21,43). Ten sam tytul, ktérym obdarzyli Jezusa: faoiiedg Tory
Tovdaiwy (Krol Zydowski) (Mt 2,2), pojawi sie ponownie pod-
czas sceny ukrzyzowania, gdy znowu poganie rozpoznajg praw-
de o Nim (Mt 27,11.37; £k 23,37.38), natomiast ci, ktdrzy maja
Pisma i powinni je czytal, nie wierza.

Istniejg pewne podobiefistwa pomigdzy ta historia a opisany-
mi w Starym Testamencie. Przykiadem jest przybycie do Salo-
mona krélowej Saby (1 Krl 10,1-13), a szczegdlnie opowiadanie
o Balaaku i Balaamie (Lb 22-24)°. W swojej drodze magowie
podazaja za gwiazda. Ta gwiazda prowadzaca do Jezusa moze
by¢ midraszowym elementem” bazujacym tez na opowiadaniu
o Balaamie. Wazna bylaby tu tzw. czwarta wyrocznia
(Lb 24,17), mowiaca o wschodzgcej gwiezdzie z pokolenia
Jakuba (por. Rdz 49,10). Wedlug Targuméw Onkelos 1 Jerozo-
limskiego T do Lb 24,7, ta gwiazda jest identyfikowana z Me-
sjaszem, ktory bedzie rzadzil wicloma narodami i posiadzie
potezne krélestwo. Podobiefistwo elementdow obu opowiadan
jest uderzajace; zly, spiskujacy krél oraz dziwny, nieizraelski
posrednik, kidry rozpoznal Bozg obecno$é w lzraelu, wreszcie
relacja o przychodzgcym krélu polaczona z symbolika gwiazdy.
Poniewaz jednak Mateusz nie odwoluje sig¢ w jednoznaczny

®Ballant byt pogafiskim szamanem ze Wschodu, jest nazwany przez Filona takze
magiem. Por. Filon Vir. Mos. 150.

*Ta historia przypomina swoja kompozycja midrasz haggada. Por. A. Feldman,
The Parables and Similes of the Rabbiy, Cambridge 1924, s. 2 n.
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sposéb do lektury Starego Testamentw, nie mozna wykluczyc,
ze ta zbiezno$§¢ moze byé przypadkowa.

Trzeba tez wspomnieC o istnieniu wielu paralelnych helleni-
stycznych elementéw. Najwazniejszym bylo powszechne prze-
konanie, ze narodziny i $mieré wielkich ludzi byly obwieszcza-
ne przez pojawienie si¢ gwiazdy lub podobpnego zjawiska na
niebie'”. Poza tym Eneasz byl prowadzony przez gwiazdg do
miejsca, gdzie mial zatozyé pézniej Rzym''. Takze hotd skla-
dany przez przybyszéw z odleglych krajow jest dos¢ znanym
motywem literackim antycznego $wiata. W tym aspekcie ude-
rzajgco podobna jest opowiesé o Tyrydatesie, armefiskim krélu,
przynoszacym dary Neronowi w 66 1. po Chr. Jego towarzysze,
przedstawiciele innych wschodnich krolestw, byli tez okreslani
jako magowie™. Takie analogie $wiadcza o tym, ze Mateuszo-
we opowiadanie ni¢ bylo niczym niezwyklym w jego epoce.
Nie bylo raportem historyczaym, stuzylo raczej do przekazania
pewnej idei — ale 1 w tym tez jest odnajdywana jego historycz-
nos¢. Tak wige nie mozna wykluczyC tu jakiejs niebezpoSred-
niej inspiracji, jak 1 zaprzeczy¢, ze nie zawiera ono w sobie nic
historycznego.

Magowie przychodzg ze Wschodu, to moglaby by¢ Persja,
Wschodnia Syria lub nawet Arabia. Préba interpretowania tych
postaci jako jakiej$ specyficznej grupy Zyddw nie jest przeko-
nujaca. Nie tylko okreslenie ,,magowie”, ale i wymowa calego
tekstu sugeruje ich pozaizraelskie pochodzenie, gdyby bylo
inaczej, z pewnos$cig Mateusz by to w jakis§ sposéb zaznaczyl.
Natomiast ich wiedza o mesjafiskim krolu zapewne ma korzenie
~w jakich§ zydowskich Zrédlach, i to takZze moze wskazaé na
kraj ich pochodzenia. Na Wschodzie, w Babilonii, mieszkata
liczna wspdlnota zydowska 1 stamtad tez moglaby pochodzic
wiedza magéw o mesjafiskim krélu Izraela,

“Przykladem jest choéby Aleksander Wielki oraz pocobne rabiniczne podania
o Abrahamie, lzaaky i Mojzesza.

"Por. Virgil, Aeneid 2.694.

“Por. Pliniusz, Hist. Nat. 56,1.16-17; Suetonius, Nero 15.
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Magowie, jako czciciele Jezusa w kontek$cie maryjnym
(Mt 2,11; Dzieci¢ jest wspomniane z Maryja, Matka Jego), sa
przykladem tzw. zdrowe] mariologii. Lista daréw: zloto, ka-
dzidlo i mirra mogla by¢ zainspirowana przez tekst Iz
60,6.11.13, ktéry nastepnie razem z Ps 72,10-11 jest implicite
cytowany. W pdzZniejsze) tradycji zloto zaczelo oznaczal kro-
lewska role Jezusa, kadzidto Jego boskosé, mirra zbawcze cier-
pienie, mterpretowano tez te dary jako: mgstwo, modhtwg
1 meke. Jest to raczej niezgodne z Mateuszowy intencja .

GwIAzZDA: Niektorzy z pierwszych chrzedcijan byli zgorszeni
tym opowiadaniem z powodu roli gwiazdy. Czy to mialoby by¢
znakiem uprzywilejowania astrologii? Byia to jedna ze stabosci
starozytnych, doswiadczajacych chaosu w zyciu spotecznym, ze
ulegali astralnej religii, bazujqcej na niezmiennym ruchu
gw1azd Taka religia okazywda sie zawsze Opresyjna, sprawia-
1a, ze cziowiek czut si¢ beznadziejnie poddany losowi. Mateusz
nie poswigca wiecej uwagi temu tematowi. W tym opowiadaniv
wydaje si¢, ze gwiazda stuzy Bozemu planowi, jest mu poddana
i ostatecznie prowadzi magow do Jezusa moze to by¢ znak, Ze
determinizm gw1azd jest juz ztamany™.

Magowie pozornie nieobeznani z przepowiedniq Micheasza
(M1 5,1), cytowang przez najwyzszych kaplanow i uczonych
w PiSmie, w sposob, wydaje sig, naturalny zakladaja, ze nowy
krél powinien sig narodzi€ w stolicy — ida wigc do Jerozolimy.
Ten fakt, ze przyszli najpierw do Jerozolimy, a nie bezposred-
nio do Betlejem, sugeruje, Ze nie powinniSmy w sposéb zbyt
dostowny rozumiec ich podazania za gwiazda.

Gwiazda byta widziana &v Tf} dvazoid), co oznacza wlasci-
wie ,przy jej wschodzeniu” niz ,na wschodzie”. Mimo to nie
mozemy by¢ pewni, co mozna rozumieé pod okreSleniem
gwiazdy. Czy bylo to jakie$ naturalne astronomiczne zjawisko,

®Por, C. Hemer, The Letters to the Seven Churches of Asia, JSOT, Sheffield 1986,
s. 64.

“Por. B.T. Vivaiano, The Gospel According to Matthew, w: NJBC, New York
1996, s. 635-636,
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jak koniunkcja planet”, kometa'®, lub supernowa. Jesli natu-
ralne wytlumaczenie gwiazdy byloby mimo wszystko mozliwe,
to wyrazenie w Mt 2,91 A oto gwiazda, ktdrg widziell na
Wschodzie, szla przed nimi, aZz zatrzymala sie nad miejscem,
gdzie bylo Dziecig, musialoby by¢ rozumiane jak romantyczny
mit, wyrastajacy z Jaklegos historycznego podloza lub jako
odniesienie do czegos, czego doswiadczyli, pdzniej zinterpreto-
wanege w powtérzonym motywie gwiazdy, kidéra na poczatku
przyprowadzita ich ze Wschodu do Jerozolimy”.

Niezaleznie od tego, co to moglo by¢, magowie rozpoznali
w zjawisku astronomicznym znak wypetniajacego sig eschatolo-
gicznego oczekiwania Zydow, i udali si¢ w kierunku Jerozoli-
my. Tak wiec charakterystycznym punktem motywu gwiazdy
jest cudowne Boze prowadzenie, dzigki ktéremu mogli uwien-
czyC swoje poszukiwanie sukcesem. Poza tym warto wspom-
nieé, ze Jezus jest rowniez okreslany jako wschodzaca gwiazda
(np. £k 1,78; 2 P 1,19; Ap 22,16).

Opowiadanie tukasza (Ek 2,8-20)

PasTERZE: Czy Lukaszowi pasterze s jakim$ odpowiedni-
kiem Mateuszowych magdw? W koficu zardwno pasterze jak
i magowie odchodza ze sceny i nie pojawiaja si¢ ponownie,
jakby Eukasz it Matensz starali si¢ uniknaé sprzecznosci wobec
tradycji, ze publiczne chrystologiczne rozpoznanie Jezusa nie
dokonalo sig jeszcze w czasie Jego chrztu. Jedyna osoba, ktéra
przeszia z historii dziecigctwa Jezusa do okresu Jego publicznej
dziatalnoSci, jest Maryja.

W pojawieniu si¢ pasterzy pobrzmiewa jakies echo skromne-
go pochodzenia Dawida, ktéry tez byl pasterzem (1 Sm 16,1-
-13; 17,15; Ps 77[78],70). Zreszta wsrdd starowschodnich tytu-

*Prawdapodobnie planety Jowisz | Saturn ustawity si¢ w jednej linii w konstelacji
Ryb w latach 6-7 przed Chr. Por. K. Ferrari-D"Occhicppo, The Star of the Magi and
Babylonian Astronomy, w: I, Finegan, Chronos, Kairos, Christos, Winona Lake 1989,
5. 41-53.

*Kometa Halleya przeszta w pobliZu ziemi pomiedzy 12-11 r. przed Chr.

"Por. H.D. Hagner, dz. cyt.
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16w krolewskich pasterz jest jednym z najczestszych. Insygnia
faraondow pawiazuja do pasterskiej laski i wachlarza do odpe-
dzania owaddw. W mitologii greckiej Parys, syn krélewski,
pasie trzody na zboczach Idy, bég Hermes jest tez przedstawia-
ny jako niosacy baranka. Skoro w przekonaniu <;tawoig,rtnych
krdl jest przedstawicielem boga tak tez mozna rozumiel prze-
noénie pasterza (Za 11,17)".

W zgodzie z EFukaszowym tematemn ublstwa, pasterze sy
dolng klasg spoteczng: nedzni, brudm i pozbaw1en1 tazni, pozo-
stajy w rytualnej nieczystosci’®. Tak wiec nmarodzenie Jezusa
odbywa si¢ bez obecnosci §wieckich i religijnych przywdédcdw
kraju, a jedynie wiréd uznawanych powszechnie za niegodnych
i odrzuconych.

Ciekawe byloby odniesienie postaci pasterzy strzegacych
trz6d do Migdal-Eder, Wiezy Trzody z Rdz 35,21 i Mi 4,8,
ktora jest rozumiana w spos6b mesjanistyczny w poZniejszej
zydowskiej tradycji, tak jak to znajdujemy w Targurme Pseudo-
-Jonatana do Rdz 35,21%. Poza tym trzymanie takicj nocne;j
strazy przy stadzie jest normalng czynnoscia pasterzy.

Caly dramat opowiadania z udzialem pasterzy zamyka
wzmianka o ich odej$ciu z nuwielbieniem Boga, tak jak to czynit
wczednie] chér aniotdw. W ten sposéb zostaje wyrazony i po-
twierdzony fakt, Ze w narodzeniu tego Dziecigcia sam Bog
odbiera cze$¢ 1 chwale.

ANIOL, PANSKI: Tak okreslona postad, dyyehog kupiov (,,wy-
stannik Pafiski”), jest dosy¢ powszechnie wspominana w Starym
Testamencie, i w niektérych miejscach jest wirtualnie nierozroz-
nialna od samego Boga (Rdz 21,17-21; 22,11-14; Wj 3,2-4 itd.).
By¢ moze pojecie to odnosi sie do samego Boga, tak jak jest
On doSwiadczany przez ludzi. Dodatkowo Stary Testament
wymienia wiele mnych nadludzkich stworzed podporzadkowa-
nych Bogu i uznawanych za anioly w szerszym sensie, takie

®Por. M. Lurker, Slownik obrazdw i symboli biblimych, Poznadi 1989, s. 169-170.
*Por. LH. Marshall, The Gospel of Luke, NIGTC, Grand Rapids 1978, s. 96.

®Por. R.E. Brown, The birth of the Messiah; a commentary on the infancy narra-
tives in the gospels of Matthew and Luke, New York 1993, 5. 421-423.
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jak: serafiny i cherubiny {1z 6,2; Ps 80,1), tajemniczy synowie
Boga i gwiazdy poranne (Rdz 6,1-4; Hi 1,6; 38,7) oraz wojsko
niebieskie (Neh 9,6), gwiazdy — aniolowie (Ap 1,20). Czyzby
w tym okre$leniu: dyyelog, miala byé jaka$ aluzja do Mateu-
szowej gwiazdy na Wschodzie?

W opowiadanin Eukaszowym, pomimo wielu elementéw
z tradycji zydowskiej, nie da si¢ zaprzeczy¢ pewnego formal-
nego podobieistwa do relacji 0 narodzinach z grecko-rzym-
skiego swiata®, ktére tez moglo byé zamierzone. Czytelnik
z 1 w., wywodzacy si¢ z kultury hellefiskiej, bez tradu mogiby
rozpoznaé w uksztattowaniu Dobrej Nowiny (Ek 2,10-14), doty-
czgcej narodzin Zbawiciela przynoszacego pokdj, echo jezyka,
ktorym byt czczony cezar August. Tutaj moZzemy przypomniec
chociazby oltarz pax Augusta, ktéry znajdowal si¢ w Rzymie.
Takze Grecy w azjatyckich miastach zdecydowali si¢ na reorga-
nizacje kalendarza, tak by rozpoczyna¢ nowy rok w urodziny
Augusta — uwazajac go za zbawiciela przynoszacego koniec
wszelkim wojnom. Widoczny jest takze kontrast pomigdzy
rozporzadzeniem Augusta (Ek 2,1) 1 wieScig przekazana przez
aniota (Ek 2,11), bedgcy niejako gléwng dynamikg tego opo-
wiadania®?, Poza tym sama forma zwiastowania anielskiego
(Lk 2,11: ...dzi$§ w miescie Dawida narodzit sie wam Zbawiciel,
ktorym jest Mesjasz, Pan) moze tez by¢ imitacjg cesarskiego
obwieszczenia. Tu jednak Jezus okazuje sig kim§ wigkszym niz
cezar. Jego narodziny sg wydarzeniem w kosmicznym wymia-
rze, tak jak to zostaje obwieszczone przez mndstwo zastepdw
niebieskich (Lk 2,14: Chwata Bogu na wg’sokos’ciach, a na
ziemi pokéj ludziom Jego upodobania)®. Obiektem czci
jest tu Boza inicjatywa. Jako poréwnanie mozna tu przyto-
czyé nowy piesA w Ap 59-10; 12,10, a takze w doku-
mentach z Qumran chocby ,Hymn na cze$¢ Stwércy”

“ Por. Suetonius, August 94, tenze, Nero 6.

®Na przykladzic £k 23,2 | Dz 17,7 widaé, Ze bylo calkiem mozliwe poréwny-
wanie Jezusa i cezara.

2Por. R.E. Brown, An Introduction, s. 233.
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(11 QPs;°Creat 12)*. Tak wiec wyraznie widaé, Ze te wersety
nie brzmialy obco w uszach éwczesnych stuchaczy.

Aniolowle obwieszczajg pokdj (gr. eipivn), kidry nie ozna-
cza tak po prostu braku wojny, lecz zaklada calo$¢ porzadku
spolecznego, dobrobyt, bezpieczeiistwo 1 harmonie (por.
Ps 29,11; 86,8-10; 1z 26,3; 32,17, 48,8 itd.). U Izajasza
(Iz 9,5-6; 52,7 1td. ) i Lukasza (Dz 10,36) pokdj jest w sposdb
szczegblny faczony z nadchodzacym mesjanskim zbawieniem.
Kim natomiast majg byé odbiorcy tego pokoju? Sg to ludzie
Jego upodobania. Obecne tlumaczenie bazuje na najstarszych
greckich manuskryptach (IV-V w.), ktore majg forme dopelnia-
cza ebdokiag, dostlownie dobrej woli. Tekst grecki nie ma
w tym miejscu stowa Bég ani zadnej formy zaimka osobowego.
W wielu thumaczeniach to wyrazenie bylo interpretowane jako
posrod ludzi charakteryzujgeych sie dobrg wolg. Lecz na pod-
stawie Swiadectw z Qumran i ostatnich literackich analiz Fuka-
szowego tekstu preferowane jest upodobanie, ktérego podmio-
tem jest Bog, i moze byc odniesione do 0séb, na ktorych ono
spoczywa™. Zoslala zwrdcona uwaga na hebrdjskle i aramej-
skie paralehzmy w dokumentach z Qumran, gdzie siowo upodo-
banie, nawet jeshi jest uzyte samo, odnosi si¢ do upodobania
Bozego . Tak wigc Lukaszowy tekst jest odbiciem techniczne-
go semickiego wyrazema odnoszacego sie do ludu Bozego
z akcentem na Wybrame i aktywnos¢ samego Boga w rozdziela-
niu Jego taski”. Boze upodobanie spoczywa na tych, ktorzy
akceptuja lego zbawienie, to rozum1en1e jest sugerowane
w J 3,16. Zauwaza si¢ takze, ze eOdoxia®™ nie jest klasycz-
nym sfowem, jest nicomal zupelnie zastrzezone do judaistycz-

®Por, F.G. Martinez, The Dead Sea Scrolls — smdy edition, t. 2, Leiden 1999,
s. 1179,

ZPor. W.I. Amdt, F.W, Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Testament,
Chicaga 1979% s. 319.

*Por. Martinez, The dead Sea, s. 89, 93; dla 10S XVII6, IX23.

FPor. ). Noland, Luke 1:1-2:20, WBC, t. 354, Dallas 1998,

BPar. G. Schrenk, t. 2, s. 742, w: G. Kittel, G. Friedrich, Theological Dictionary
of the New Testament, Grand Rapids 1964-1976.
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nej i chrzescijafiskiej literatury, oraz uwidacznia si¢ po raz
pierwszy w Biblii Greckiej.

Istnieje takze ogolne podobiefistwo tej sceny do wczesmej—
szego ukfadu zwiastowania (Ek 1,5-25; 1,26-38), lecz niewy-
starczajace, by identyfikowac ja jako paralelnq do wczesniej-
szych zwiastowafi. Ukazaniu sig aniola Pafiskiego towarzyszy
objawienie si¢ chwaly Pariskiej (Ek 2,9), w jakis sposéb odno-
szacej sie do wyobrazenia stofica évarod) &8 Oyovg (Bk 1,78-
-79) — czyzby poréwnywalnym do znaku Mateuszowe] gwiaz-
dy? Normalnie chwala (gr. 86Eu) jest poruszajacym zja-
wiskiem, towarzyszacym odczuwalnej obecnosci Boga (Wj
16,7.10; 24,17; 40,34; Ps 63,3; Iz 60,1 itd.). Tak wu—;c aniot
najpierw musi uspokom pasterzy, i przekonuje ich, Zze zamiary
Boga sq dla nich dobre (Lk 1,12.30).

Znak dodatkowy, ZEOBEK: Wydaje sig, ze Mateusz nie znat
tradycji, przypommdnej przez Yukasza, wedlug ktére] Dziecig

narodzito si¢ w stajence (kk 2,7), jak i mOwigce] o poprzednim
zamieszkiwaniu Jozefa 1 Maryi w Nazarecie Bk 1,26).

Wokdt i przez przedstawione tradycje i figury (Ek 2,1-20)
Eukasz snuje wiele tematéw w celu uksztaltowania wymownego
teolocriczne%c; obrazu. W tym przypadku ziébek dotyczylby
pozywienia® 1 moze byé odczytany jako symbol tego, ze
Jezvs staje sie ,,pozywieniemn $wiata”. Jako znak dla pasterzy
nie pofwierdza jedynie prawdziwosci anielskiej nowiny o Jezu-
sie Zbawicielu, lecz takze ja ilustruje (Ek 2,11). Trudno jest
jednak okresli€ w pelni, co taki znak ma nam zasygnalizowac.
Czy unizenie Jezusa, ktéry nie mial gdzie zlozyé glowy
(kk 9,58)?

Greckie stowko ¢péovn (Lk 2,7.12.16) w w. 7 oznacza po-
Jemmk do karmienia mlerzqt - zl'ob moze przenosne naczynie
urnieszczane na ziemi™ lub wykute w skalnej Scianie domo-
stwa 1 ewentualnie uszezelnione glina weglebienie. Natomiast
w pozostatych miejscach jest to jaka$ wigksza konstrukcja, jak

*Por. R.J. Karris, Luke: Artist and Theologian, 11, New York 1983, 5, 47-48,
®Por, 1L.M. Creed, The Gospel According 1o St. Luke, London 1930, s. 34,
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otwarta zagroda do karmienia zwierzat lub przegroda w zada-
SzONnym pomieszczeniu.,

To okreslenie miejsca potozenia Drziecigtka jest tajernnicze
i wydaje si¢ nie mie¢ wigkszego znaczenia w opowiadaniu. Nie
bylo miejsca w gospodzie (Lk 2,7) — prawdopodobnie lepiej by
bylo wyobrazi¢ sobie jakie§ zattoczone wiejskie palestyriskie
zabudowanie, jednokomorowe, z czescig przeznaczong dia zwie-
rzat. Ta czes¢ odrdézniata sie od czegsci mieszkalnej tylko bra-
kiem uniesionej platformy podiogi. Tak wiec Dzieci¢ zostato
potozone w pobliskim zi6bku, ktdry stat swobodnie lub tez byl
przytwierdzony do Sciany w tej mniej godnej czesci domostwa.
Natomiast sama ,,gospoda” mogla by¢ czesciy mieszkalng zatlo-
czonego domostwa, w ktérym szukali schroniemia Maryja
z Jézefem. Jako niezamozna rodzina zaakceptowall zastang
sytuacje, i zaopatrzyli swoje Dziecie w to, co bylo pod reka.
Znaleziono wige dla Dziecigtka i Jego Matki lepsze miejsce, bo
mmniej zattoczone i spokojniejsze, pod tym samym dachem, ale
w czesci przeznaczonej dla zwierzat.

Historie o skromnych poczatkach majg swoje stale miejsce
w biografii wielu stawnych postaci, chocby Mojzesza (Wj 2,3).
Dodatkowo mozna jeszcze mowié o paradoksie Bozego uniza-
nia. Wspomnienie o rodzicach wskazuje, ze Dzieciatko w Zléb-
ku nie symbolizuje opuszczonego dziecka. Dodatkowo ewange-
lista moéwi, ze Maryja owinela Go w pieluszki (Lk 2,7), jest to
na pewno znak Jej macierzyfniskiej troski, to samo z pewnoscig
uczynilaby kazda palestyfiska matka (por. Mdr 7,4; Ez 16,4).
Trzeba tu tez wspomnie¢ nasuwajgce si¢ podobiefstwo do
~owiniecia” ciala Jezusa na koficu Jego zycia (Lk 23,53), cho-
ciaz nie ma jasnych przeslanek, Ze takie poréwnanie narodzin
i §mierci Jezusa bylo zamierzone przez Fukasza.

* * *

tukaszowym odpowiednikiem Mateuszowego opowiadania
o magach (Mt 2,1-12) wydaje si¢ relacja o pasterzach (Ek 2,8-
-20). Par¢ powierzchownych podobiefistw moze by¢ wyjasnio-
nych przez podobne okolicznosci powstania, jak 1 funkcje
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w kompozycji catosci przekazu, poza tym sam tekst jak 1 po-
szczegdlne tradycje sa zupelnie niezalezne®.

Pomimo rozpowszechnionej niepewnosci odnosnie do histo-
rycznosci postaci magdw, nie ma powazniejszego powodu, by
zanegowal historycznos¢ samej tradycji przywolanej przez
Mateusza, chociaz nie znamy jej Zrodfa. Lukasz prawdopodob-
nie nie znal tego opowiadania lub §wiadomie je ZIgnorowa{
(Ek 2,39).

Sposdb, w jaki ta historia jest opowiedziana, ma doprowadzié
czytelnika do dalszego zrozumienia znaczenia Jezusa, oraz
zapoczatkowuje réwnoczesnie wiele tematow i wytkdw, ktore
wkrétce nastapia. Uderzajaca i zarazem trochg dziwaczna, wy-
dawaloby sig, fabula przykuwa nasza uwagg do postaw wobec
krélewskiego Dzieciatka. Obecnos¢ mesjafiskiego krola prowo-
kuje do decyzji i dlatego powoduje podzial pomigdzy tymi,
ktérzy Go akceptuja, i tymi, ktorzy Go odrzucaja. W poklonie
magow 1 ofierze dardw znajdujemy antycypacje wlasciwej czci
Bozego Syna we wczesnym Kosciele Zydéw i nawrdconych
pogan,

Wspominana bywa rowniez relacja z podrozy Marco Polo,
gdzie jest mowa o pewnej wiosce perskief, skad, wedlug jej
mieszkaficéw, mieliby wyjsé magowie. Mlody krél znalazi
miodego Chrystusa; krdl w Srednim wicku znalazl Zbawiciela
w swoim wieku; 4_stary krél znalazt w Chrystusie swojego
starego towarzysza Tak jak kazdy czlowiek znajduje swoje
prawdziwe zycie w Chrystusie, tak kazdy naréd odnajduje
w Nim oczekiwania wszystkich narodéw.

Niejednokrotnie cziowiek przychodzi z daleka i przemierza
wiele drog, zeby oddac czes¢ Chrystusowi, tak wiec warto$é
1 waznos€ tego opowiadania nie zalezy od jego historycznej
wiernosci, jest ono raczej pomyS$lane jako dzielo sztuki, ktére
ewangelista ofiaruje Dziecigtku Jezus jako swdj dar.

* Pot. H.D. Hagner, dz. cyt.

*Por. R.A. Culpepper, Luke, NinterpB, 1995; wg por. Marco Polo, Opisanie
swiata, ks. 1, rozdz 13-14.
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Podobnie ma si¢ Sprawa z Fukaszem, to, co w opowiadaniu
o pasterzach zww;za} z imieniem Jezusa, jest z %atwoscu{ 1denty-
fikowane z tym, co gdzie indziej byio wiazane z imieniem
rzymskiego imperatora. Lecz nie mozna patrze¢ na Chrystusa
i cezara jako antagonistéw Gwczesne] pohtykl zaprzecza temu
sam bukasz w ddlszym toku opowiadania®. Zaréwno Chrystus
jak i cezar przynosza ,,zloty wiek”, jednak Chrystus uczynit to
prawdziwiej 1 o wiele glebiej w ludzkim Zzyciu.

MAREK BARANIAK ST, ur. 1964, absolwent Papieskiego Instytutu Biblijnego
4Biblicum”™ w Rzymic. Wyldada na Papieskim Wydziale Teologicznym
~Bobolanum”™ w Warszawie. Mieszka w Warszawie.

®Qskarzenia zawarte w Lk 23,2 1 Dz 17,7 sq prezentowane jako zupelnie falszy-
we.
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Andrzej Koprowski SJ
Kosciét i przemiany w Europie’

Wyklad inavguracyjny winien by¢ zwigzly 1 krétki, Cheial-
bym, by jednak nie byl zdawkowy, dlaiego bede sig starat poru-
szyl kilka aspektéw tytulowego zagadnienia, dotykajgcych —
moim zdaniem waznych — mechanizméw wspdtczesnosei i roli
§rodowisk dydaktyczno-naukowych, takich jak Papieski Wy-
dzial Teologiczny, w realizacji misji Kosciola, ktdra zarazem
Jjest niezastgpionej wartoSci stuzbg spoleczng.

Jest faktem powszechnie uznanym, ze historia Europy oraz
jej system wartosci i lezgca u podstaw antropologia sa scisle
zwiazane z chrzescijaistwem. Tradycja grecko-rzymska i trady-
cja judeochrzescijanska legly u podstaw kultury europejskiej.
Mimo wszystkich niekonsekwencji w dziejach rzutowaly na
wizje czlowieka i jej spoteczne formy wyrazu. Fakt Wydarzenia
Zbawczego, Jezusa Chrystusa, Jego zycia, silty Jego zmartwych-
wstania i mocy Ducha Swigtego obecnych przez wspdlnote
wiary i nadziei, przez Kosciél i niesione przezefi $wiadectwo,
ztobit Europe, przy zmieniajacych sig formach cvw1hzacyjnych
kulturowych, spolecznych.

Od kilkupastn stuleci Kosciol nlerozerwalme w1qzai sie
z ksztattowaniem kultury euvropejskiej. Uniwersytety w Bolonii,
Paryzn, Orleanie, Padwie, Salamance, Akademia Krakowska,
Uniwersytet w Pradze byly nie tylko lokalnymi o$rodkami
nauki, ale centrami promieniowania na caly kontynent, centrami
formacji ludzi, ktoérzy potem wnosili decydujacy wklad w roz-
waj poszczegdlnych naroddw 1 przenikanie si¢ kultur.

Ks. kard. Angelo Sodano w przemdéwieniu na Zgromadzeniu
Plenarnym Rady Euwropy w Strasburgu, 26 wrzesnia 1995 r.,
méwiac o zaangazowaniu Ojca Swietego i Stolicy Apostolskie]

" Wyklad inauguracyjny w roku akademickim 2000/2001 na Papieskim Wydziale
Teolegicznym w Warszawie.
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w ksztaltowanie wspdlnej tozsamosci europejskiej, podkreslat,
z¢ opiera si¢ ona na cywilizacji, ktdéra wywodzqc sie z Grecji
I Rzymu, wzbogacona o korzenie celtyckie, germariskie i sto-
wiariskie, poteinie si¢ rozwineta przez ostatnie wieki dzieki
Zywotnym sokom chrzescijaristwa. One z kolei — zaznaczyt kard.
Sodano — w duzym stopniu przyczynily sie do wypracowania
charakterystycznej dla tego kontynentu koncepcji Swiaig i czio-
wieka. Trzeba mief Swiadomosé, Ze odniesienie do tej wia$nie
koncepcji czlowieka 1 §wiata stalo sie tez podstawa kierunkéw
myS$lowych, systeméw filozoficznych i cafoksztattu kultury
europejskiej.

Wieki XVIII, XIX, XX to w Europie okres coraz bardziej
wyrazistego formowania si¢ pafistw 1 akcentowania granic.
W tym wszystkim byl i Koscidl: wplywajacy na $wiadomosé
spoteczenstw, ale 1 modyfikowany w formach swojego zycia
w poszczegdlnych krajach przez kuliure lokalna, obyczaje,
przez bardzo zréznicowane w poszczegdlnych krajach formy
zycia spotecznego. W miarg formowania sig pafistw narodo-
wych i wrastania w nie Ko§ciota — boé przeciez ci sami ludzie
byli obywatelami tych pafstw, jak i tymi, ktérzy identyfikowali
si¢ z wiarg i wspdlnotg Kosciola — jawily si¢ problemy na sty-
ko: Koscioél powszechny—pafistwa narodowe—Koscioty lokalne.
Ksztaltowaly si¢ tez cenne doswiadczenia, oparte na wspélnych,
chrzedctjafiskich wartosciach, na tym, co w spojrzenie na czlo-
wieka i spoleczny 1ad wnosi Ewangelia 1 doswiadczenie spole-
czne lokalnych Koscioléw: tradycja niemieckiego federalizmu
chrzedcijafiskiego, francuskiego personalizmu, wloskiego katoli-
cyzmu spolecznego. Swoiste barwy nadawal austro-wggierski
jozefinizin; ciagle obecny w tle konflikt Reformaciji w Cze-
chach. Sytuacja polityczna pozbawionej niepodleglosct Polski,
a potem dynamika rozwoju w okresie dwudziestolecia migdzy-
wojennego, lata Il wojny Swiatowej 1 wspolny opér wobec
totalitarnej i ateistycznej dyktatury komunistycznej wplywaty na
specyfike Polski i Kosciota jako istotnego punktu odniesienia
dla zycia kulturowego i spolecznego w naszej ojczyznie. Wy-
daje mi sig, ze z te) historycznej perspektywy trzeba patrzed,
zastanawiajac si¢ nad rola srodowisk naukowych i dydaktycz-
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nych Kosciola w Polsce dzi§... TakZe nad specyficzna rola
Srodowiska Papieskiego Wydzmiu Teologicznego w Warszawie
i jego dwoch Sekcji.

Nastepny aspekt, na ktéry chcg zwrocié uwage, dotyczy
przemian kulturowych 1 spolecznych w Polsce. Wiemy, ze
w 1989 r. Koscidt wszedt ze swoja misjg w nowy etap historii
i rozwoju spolecznego w naszej ojczyznie. Podejmuje trud
odnalezienia miejsca 1 form swej obecnoSci w tej nowej sytua-
cji. Powinien dokonaé poglebionej analizy rzeczywistodct
z punktu widzenia antropologii chrzescijafiskiej 1 istotnych
punktéw swojej misji ewangelizacyjnej.

Zmiana systemu politycznego nalozyla si¢ w czasie na glebo-
kie przemiany cywilizacyjne w calej Europie, zwiazane z od-
dzialywaniem nowych technologii, zmiany w dziedzinie organi-
zacji pracy, w szeroko rozumianych formach zycia spolecznego,
kultury... Ogromng role w przemianach mentalnodci ludzi
i coraz powszechniejszej dominacji czynnika ,rynku” odgrywa
zastosowanie nowych technologii w $rodkach spotecznego ko-
munikowania. Cos dzieje si¢ z ksztaltem spoleczefistwa. Nie
tylko u nas, w calej Europie.

Wymiefimy kilka obszaréw tych zmian.

Pierwszy — to sfragmentaryzowana kultura, w ktérej trudno
jest rozpoznaé si¢ nawzajem. Jest tak, jakbySmy Zyli w innych
epokach. Trudno czué si¢ wspdlodpowiedzialnym za ten sam
wspélny dom. Ludzie sa zme;czem niespokojni, podenerwowa-
ni, bez motywacji, sfrustrowani 1 neurotyczni, zagubieni, gdyz
nie dostrzegaja sensu i smaku codziennego zycia. Doswiadczaja
poczucia braku obecnosci Bozej. Bedac razem — w wymiarach
spotecznych — nie sg w stanie odczué w codziennosci obecnosci
wielkiej, przyjaznej im Tajemnicy Boga z nami, Boga, ktdry
nas umitowal, i przyjaznego im misterium Kosciota, z cala jego
rola historiozbawcza, ale i kulturowo wspélnototwoéreza. Nie sa
w stanie pojmowac zycia jako tajemnicy milosci. Towarzyszy
im lek, pod wptywem ktérego reaguja agresja.

Slabnie tez wiez spoleczna, kitdra pozwalala nmam zyé we
wspolnotach solidarnosci 1 partycypaciji. Socjologowie mowig,
ze coraz bardziej przypominamy zbiorowisko jednostek, a nie
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spolecznos$é. Obrona interesow partykularnych bierze gérg nad
$wiadomoscia interesu powszechnego. 1 chof zwieksza sie
liczba Srodkow komunikowania, narastajg trudnosci komunikacji
miedzyosobowej i ujawnia sieg meumle]r;tnosc tworzenia wspol-
not, autentycznego spotkania sie i WZEI]E:IIIIIE:J akceptacji. Nowe
technologle pozwalaja przezwycigzyé dystans geograficzny
i czasowy, ale zacieraja Swiadomos¢, ze jesli cheemy naprawde
spotkac osoby i spolecznosci, to dystans i odleglos$c sa koniecz-
ne, by u§wiadomic sobie réznice, osobowe bogactwo i osobowa
godnos¢ kazdego.

Rzutuje to trwale na mentalnosé, takze w tym, co niezbedne
w podejmowaniu wnikliwej, systematycznej refleksji, studium,
poszukiwan naukowych. Nie bez podstaw mowi si¢ 0 wypiera-
niu z mentalnosci pokolenia fundamentu podejscia do czAsu,
o konflikcie migdzy ,czasem biblijnym” a ,czasem medial-
nym”. Czas biblijny uwzglednia procesy. Jest czas siewu,
wzrostu, dojrzewania, czas zbioru plondw. Jest to w glebokim
sensie czas czlowieka. Czas, w ktOrym toczg si¢ procesy
rozumienia samego siebie, kontaktu cziowicka z Bogiem i roz-
nego rodzaju relacje czlowieka z innymi ludZmi. TakZe relacje
przyjazni, solidarnosci, wspolpracy.

Czas medialny jest pozbawiony tego wymiaru stawania sig,
wymiaru historii. W przekazie medialnym wszystko moze doko-
nac sig, a raczej wspolistnie€, w jednym momencie. Jakby bez
logiki przyczynowo-skutkowej. A w tym, co tyczy czlowieka —
bez glebi osobowe] czlowieka. Telewizja pokazuje obok siebie,
niejako w jednym momencie, poczatek i koniec, bardzo zrézni-
cowane kulturowo i osobowosciowo wydarzenia, to, co dzieje
si¢ w najblizszym moim lokalnym srodowisku 1 to, co przed
momentem zaistniato w najdalszym miejscu na innych konty-
nentach. Nowe technologie wprowadzaja w tzw. rzeczywisto$é
wirtualng, ktéra ma tak wielka sile oddzialywania na zmysly
czlowieka, Ze owa nie istniejaca faktycznie rzeczywistoSC jawi
si¢ jako bardziej wyrazista i bardziej prawdziwa niz to, co
istnieje. Pamietam, jak 7-8 lat temu Kirzysztof Zanussi opo-
wiadal po powrocie ze Stanéw Zjednoczonych o doSwiadczeniu,
ktorego byl Swiadkiem. Grupe dzieci ubrano w odpowiedni
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»Strof”, czy IHCZEJ wyposazenic sensoryczne, stosowne do od-
bioru bodzcéw, i wprowadzono w $wiat smerfow. Po kilkugo-
dzinnym filmie dzieci byly tak przekonane o istnieniu tego
wirtualnego $wiata, ze negowaly potem istnienie wiasnych
rodzicow. Byli zbyt malo ,realni” i potrzebna byla kilkutygod-
niowa praca psychologa, by dzieci te przywr6ciC naszej rzeczy-
wistodci. Technologia sprzed 8 lat jest juz dzi§ zabytkiem..

To tylko jeden z elementéw rzutujacych na zachwianie po-
czucia tozsamosci czlowieka.

Tozsamo$E jest pojeciem kulturowym, kulturowo-spolecznym.
Wiem, kim jestem, kim chce byé, wiem, jakie sa moje korzenie
i co jest w istotnych sprawach moim punktem odniesienia.
Tozsamo$¢ jest zwigzana z poczuciem niezagrozenia, pewnosci
siebie, osadzenia w korzeniach, w okreSione} wspdlnocie jako
punkcie odniesienia, dzielacej tem sam depozyt kulturowych
wartosci, a czgsto 1 wiary. Obserwowany dzi§ zanik symboli
tozsamosci, takich jak granice paristw, waluta, narastajaca nie-
pewnosé¢ ekonomiczna, zjawiska towarzyszace procesom globa-
lizacji prowokujy reakcje zamykania si¢ tudzi w sferze indywi-
dualne;j.

Chrzescijaistwo jest wspolnotowe 1 wspdlnototwaorcze. Kos-
ciot katolicki jest Kosciotem uniwersalnym, powszechnym.
Obejmuje konkretnego czlowieka w jego osobowej tkance,
a zarazem czyni go czlonkiem wspdlnoty lokalnej, ale i Misty-
cznego Ciata Chrystusa. Chrzescijafistwo wprowadza w pewien
typ uczestniczenia i w doswiadczenie duchowe o silnym tadun-
ku podbudowujacym toZzsamosS¢ cziowieka i wspdlnoty, ktdrej
czastke stanowi.

Kosciot zaczyna byC tez postrzegany przez znaczacg czesSé
spoleczenistwa jako instytucja ustugowa, jako co§ zewnetrznego
i pozbawionego przekaznika znaczacych i waznych w konkret-
nym zycin osob i spoleczefistw wartosci oraz rysu wspolnoty
taczace] z Bogiem 1 miedzy ludZmi.

Temat tego wykladu — , Kosciét wobec przemian cywilizacyj-
nych w Europie”™ — stawia nas wobec tej rzeczywistosci jako
zagrozenia, a zarazem jako niezwykle waznego =zadania...
Wobec spolecznej potrzeby umocnienia fundamentéw poczu-
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cia tozsamosci wspélczesnych 1 przywrécenia zywotnosci tkan-
ce spolecznej. Jest znamienne, ze kiedy w 1995 1., na kilka
miesigcy przed wizytg ks. kard. Angelo Sodano w Radzie Euro-
py, przeprowadzany byl dyskretny sondaz — jakie sg istotne
problemy Europy, ktorych poruszenia oczekuja czionkowie
Zgromadzenia Parlamentarnego — bodajze najczgsciej wracalo to
wlaSnie: potrzeba na$§wietlenia relacji miedzy prawami jednostki
i spotecznosci, problem rozpadu tkanki spolecznej, sprawa
poczucia przynaleznoéci i odpowiedzialnosci w tonie wspdlnot
spolecznych i politycznych wszystkich szczebli i rodzajéw...

Kolejny aspekt omawianej problematykl dotyczy antropologl-
cznych i etycznych fundamentow wizji czlowieka i relacji mig-
dzyludzkmh spotecznych, ekonomicznych i kulturowych
w zyciu struktur mtegrujqce] si¢ Europy.

Warto przypomniet, Ze proces integracji europejskiej po
II wojnie Swiatowe] zostal zapoczatkowany przez wyraziste
osobowosci ludzi identyfikujagcych sie z Kosciotem katolickim.
We Francji Robert Schuman, we Wtoszech Alcide de Gasperi,
w Niemczech Konrad Adenauer i w Szwajcarii otwarty na
chrzedcijafistwo liberal, Jean Monnet. Wspierani byli mysla
i autorytetem Piusa XlI, przekonani, ze trzeba wielkiego wy-
sitku, by przetamal urazy i nienawisci, przeswiadczeni, ze
impuls moralny moze by¢ waznym motorem sukcesu politycz-
nego, a same traktaty i prawo miedzynarodowe nie wystarcza,
by doprowadzi¢ do sukcesu pojednania. Dlatego pedjeli wysitki,
by za pomocy §rodkéw wymiany ekonomicznej i wspotpracy
gospodarczej w obrgbie wspdlnoty stworzyc warunki i mecha-
nizmy zaufania i wspélpracy, by stworzyC sytuacjg, w ktorej
stopniowo zaistnieje jedno$¢ oparta nie na hegemonii najsilniej-
szych, ale na komsensusie, bazujacym na wspélnych celach
politycznych i réwnym prawie do godnos$ci wszystkich naro-
déw. Nawet najmniejsze pafistwa Wspolnoty Wegla 1 Stali
mialy zabezpieczona suwerennos¢ i autonomie.

Nie czas na omawianie historii procesu integracji europej-
skiej, jej burzliwych kolei, zwlaszcza histerii zagrozenia ,,Euro-
pa Watykarfiska”, rozpgtanej na poczatku lat pigédziesiatych
przez 1deolog1czne dzialania Zwiazku Radzieckiego 1 przez
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partie komunistyczne Europy Zachodniej. Lata 1950-1951
1 19561957 to okres zaostrzenia konfliktow Wschid — Zachdd,
a potemn stopniowej ,odwilzy”, ale juz bez tak Zywotnego
i silnego glosu osobowosci chrzedcijafiskich i inspiracji intelek-
tualnej zakorzenionej w chrzescijafistwie.

LOdwilz” 1956—1957 r. zaznaczyla sie nie tylko w Europie
Wschodniej, ale na calym kontynencie. Nawiazane zostaly
kontakty miedzy $rodowiskami intelektualnymi liberalno-laicki-
mi Wschodu i Zachodu bardziej niz migdzy analogicznymi
Srodowiskami o wyraznej inspiracji chrzescijafiskiej. W rezulta-
cie srodowiska liberalno-laickie z czasem coraz bardziej domi-
nowatly na scenie politycznej, wspomagajac sie do dzi§. I chyba
do dzi€ nie zostaly przelamane bariery i brak zaufania oraz brak
zywotnego zainteresowania twérczymi mozliwosciami chrzesci-
jafstwa, ktérych Zrddha siegaja radzieckiej manipulacii politycz-
nej poczatku lat pieédziesigtych. Mimo rozpadu wielu ideologii
1 upadku murdéw.

Cheg dopowiedzieC jeszeze stowo o tym watku, wedlug mnie
kluczowym, by dojrzalej wspomaga¢ poszukiwania KoSciola
tyczace jego miejsca w nowym typie spoleczefistwa. Takze
w Europie Srodkowo-Wschodnie;.

Prof. Helene Carrere d’Encause z Francuskie] Akademii
Nauk, a zarazem aktywna parlamentarzystka Parlamentu Euro-
pejskiego, zwrdcia uwage na to, co wedhig niej jest kluczem
do zrozumienia wieln procesdw Europy XX w. Mianowicie
Rosja na poczatku XX w. byla najbardziej religijnym panstwem
w Europie. Prawostawie, dominujace w tym panstwie wyznanie,
znalazlo pokojowy sposéb relacji z innymi Kosciotami chrzesci-
janskimi oraz z religiami takimi jak islam; czyli z religiami,
ktére znalazly si¢ na terenie Rosji wraz z podbojem narodéw
potudnia (islam), badZ wraz z zestaficami i osadnikami (katoli-
cyzm, protestantyzm w rézaych jego formach). Po rewolucji
paZdziermikowej wladze bolszewickiej Rosji podjely frontalng
walke z religia, walke o uformowanie ,nowego, radzieckiego
czlowieka”. Furia antyreligijna lat dwudziestych i trzydziestych
byta Swiadomym uderzeniem w stary system wartogci. Chodzito
nie tylko o walke z religia, ale o zastapienie religii antyreligia.
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Odtad PARTIA miala rozsadzaé, co jest dobre, a co zle; miala
nagradzac i karaC nie tylko czyny, ale i mysli obywatela. Anty-
religia stata sie sita machiny kolektywistycznego panstwa. De-
klaracje ideologiczne wprowadzaly do tego wszystkiego hasta
spolecznej rownosci, darmowos¢ oswiaty i shizby zdrowia;
powszechny dostgp do pracy i dobrodziejstw opiekuficzego
pafistwa. Ten proces zbiegl si¢ w czasie z w pewnym sensie
analogicznymi, jesli chodzi o kierunek, procesami na kontynen-
cie europejskim, zwlaszcza w zachodniej jego czesci. Jozefi-
nizm i cata tradycja austro-wegierska wplataty Kosciél i religie
w struktury wladzy. Natomiast kregi liberalno-laickie i szersze
kregi inteligencji i dziataczy spolecznych podjely walke o wy-
korzenienie tego splotu w duchu racjonalizmu i haset pafistwa
laickiego, dowarto§ciowania wolnosci indywidnalnych i osobo-
wosci jednostek. Hasla sprawiedliwosci spoleczne] w ZSRR
wydawaly sie rowniez bliskie ideom zachodnich reformatoréw.
Kryzys moralny w Europie pierwszych dziesigcioleci XX w.
zaowocowat rozwojem faszyzmu i komunizmu. Obydwa te
systemy byly w istocie wariantami ,projektu kolektywnego”,
majacego zastapi¢ chrzeScijafistwo. | paradoksalnie, ten projekt
komunistycznej utopii stat si¢, zdaniem Helene Carrere d’En-
cause, bardzo atrakcyjny dla $rodowisk zachodnich, dla kregéw
intelektvalnych i czgSci dzialaczy spolecznych i politycznych
Europy Zachodniej. To sprawito, ze walka z bolszewizmem
1 obawa przed jego zalewem laczyly sie ze swoisty fascynacja
sowietami. Tym bardziej Ze po rewolucji francuskiej w imig
hasel sprawiedliwosci spoleczne] takze nad Sekwang przelano
wiele krwi. To wszystko hamowalo leki i budzito nostalgie za
bardziej udang wersja wolnosci, réwnosci 1 braterstwa.

W moim przekonaniu trzeba, bySmy byli Swiadomi tego
dziedzictwa przesziosci, gdyz jest ono jeszcze zywe. Jego odpo-
wiedniki znajdujemy w tendencjach politycznych do laicyzacji
zycia publicznego, czgsto w formach pozbawiajacych je ele-
mentéw istotnych dla poczucia tozsamosci spoteczefistwa, sensu
istnienia 1 poczucia swojskoSci, zakorzenienia w historycznym
dziedzictwie kultury, w stopniu az groznym dia zwartosci spote-
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czefistwa. Z drugiej strony, odpowiedniki tego splotu odnajduje-
my dzi§ takZze po stronie chrzeécijaﬁskiej W leku przed wszyst-
kim, co nie wywodzi si¢ z ,,naszego * §rodowiska; w leku przed
formami obecnosci Kosciola w §wiecie wspdiczesnym opisany-
mi przez 11 Sobér Watykariski 1 pdZniejsze nauczanie spoleczne
Kosciota; w leku prowadzgecym czasem do doraznych dzialan,
majacych uchroni€¢ spolecznos¢ katolicka, chocby kosztem
pomieszania porzadku duchowego i politycznego. De facto
prowadzi to do marginalizacji chrzedcijafistwa w zyciu publicz-
nym, do osfabienia autorytetu intelektualnego 1 etycznego Kos-
ciola w tym waznym momencie przemian, kiedy ow etyczny
fundament jest szczegdlnie potrzebny WSZYSTKIM, nie tylko
Kosciolowi. Prowadzi tez do falszywe) wdentyfikacji Kosciofa
z partykularnymi grupami politycznymi, odbierajgc mu uniwer-
salny wymiar i historiozbawczy charakter, zwigzany z wydarze-
niem paschalnym Jezusa Chrystusa, kidre ma wplyw na wizje
cztowieka 1 spoleczefistwa, pozwala formulowac etyczne oceny
politykdow, ekonomistéw i wszystkich aktoréw spolecznej sce-
ny, rozeznawal i nazywaC po imieniu ,struktury grzechu”.
A nie identyfikuje Kodciota z jednym podmiotem spofecznym
przeciw drugiemu.

Przez chwile chce jeszcze zostaC przy sprawie imtegracji
europejskiej. Trzeba zauwazy¢, ze proprivm wszelkich, nawet
najbardzie] ekonomicystycznie nastawionych projektéw ostat-
nich 20 lat byfa pewna - bez poréwnania wi¢ksza niz na ja-
kimkolwiek innym kontynencie — wrazliwo$é na wymiar spote-
czny. Zwykle nieskuteczna, niewystarczajaca, ale wyrazna. Na
przyklad miedzy 1957 a 1991 r. (czyli od Traktatu rzymskiego
do Traktatu z Maastricht) kazdemu istotnemu etapowi budowa-
nia systemu monetarnego towarzyszy% etap socjalny, w1qzqcy
ekonomie z potrzebg solidarnosci 1 wspolpracy. Wyrazalo sie
w ten sposob przekonanie, ze w europejskiej strukturze obydwa
aspekty, ekonomiczny i spoleczny, przeplataja sie z nadziejy na
polityczna tozsamosC, ktéra moze zaistniec tylko wiedy, gdy
bedzie zlyczona z tozsamosScia spoleczna. Plan Wernera
z 1971 r., Evropejski system monetarny z 1978 r, ,Acte
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Unique” z 1987 r., wreszcie Traktat z Maastricht z 1991 ».
stopniowo, cho¢ niewystarczajaco, wprowadzaly komponenty
spoteczne w mechanizmy ekonomiczne, az po przyznaunie wigk-
szej autonomii partnerom dialogu spolecznego, pracodawcom
i zwigzkom zawodowym; autonomii, do przestrzegania ktore;
zobowigzano ustawodawstwo pracy.

Traktat amsterdamski wyodrebnil 1 nadat szczegélne znacze-
nie kwestiom spolecznym, czymniac z nich cze$¢ polityczne]
tozsamosci Europy. Coraz bardziej koncepcje ekonomiczne byly
wigzane z wizja czlowieka I spoleczedistwa. W tym samym
czasie nauczanie spoleczne Kosciota, encykliki papieskie, zwla-
szcza ,Centesimus Annus”, podkreslaly, ze za gospodarks ryn-
kowa stoi wiele mozliwych antropologii i bardzo odmienne
konsekwencje spoteczne.

Negatywne skutki uboczne towarzyszace rozwojowi korzysta-
jacemu z nowych technologii, stopniowa dewaluacja doktryn
politycznych i spadek wiarygodnosci partii politycznych spra-
wiaja, ze coraz bardziej wzrasta znaczenie myslenia etyczne-
go i caloSciowe] wizji antropologicznej, prezentowanych przez
Koscioly chrzescijafiskie, zwlaszcza Kodcidél katolicki i Kos-
cioty protestanckie.

To doprowadzito dotychczas pozytywistycznie nastawionych
»biurokratéw z Brukseli”, odpowiedzialnych za poszczegdlne
sektory europejskiego Zzycia, do ponownego zainteresowania
chrzedcijanstwem i Kosciotem. Formulowane to jest nastepuja-
co:

— JesteSmy w slanie analizowac i korygowal oddziatywanie
mechanizméw ekonomicznych. Rozwdj technologii otwiera
niespotykane dotychczas mozliwosci. Ale stajemy bezradni
wobec braku odpowiedniej do tego dojrzalosci etycznej spole-
czefistw; wobec zapewnienia warunkéw, w ktorych jednostka
ludzka zachowalaby poczucie sensu istnienia i zdolno$¢ wspot-
zycia w §rodowisku spolecznym, lokalnym i miedzynarodowym.

— Trzeba klas¢ wigkszy nacisk na umocnienie wymiarn etycz-
nego, na role rodziny. Rodzina bedzie odgrywata role wigksza
niz szkota w przygotowaniu dziecka do sensownego korzystania
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z systeméw multimedialnych. Bez tego grozi tzw. choroba
pilota (dotykajaca przerzucajgcych kanaly telewizyjne), majaca
negatywny wplyw na funkcjonowanie mozgu, zdolnos¢ kon-
centracji i prowadzaca do zablokowania rozwoju osobowosci.

- Kosdcioly chrzedcijanskie maja wyrazny charakter wspél-
notowy 1 wspdlnototworczy, a zarazem wrazliwos¢ na role kul-
turowego dziedzictwa historii. Tylko one moga byC zdolne do
zainspirowania procesu przeksztalcen zgodnie z wizja czlowie-
ka, stylem wiezi miedzyludzkich - relacji migdzy réznymi
grupami — zaczynajac od rodziny, przez spotecznodci sysiedzkie,
lokalne, po narodowe i migdzynarodowe. Kosci6t jest bowiem
powszechny, uniwersalny, pelni zarazem swy misjg w konkret-
nym kraju, konkretnym kontekscie kulturowym, w kontakcie
z konkretnym czlowiekiem. To i wrazliwos$é etyczna, ptynaca
z Ewangelii, nabiera szczegdlnego znaczenia, gdy obserwujemy
zanik form Zycia wspolnotowego, zanik umiej¢tnosci nawigzy-
wania relacji miedzyludzkich w stopniu az groznym dla fadu
i dynamiki Zycia spotecznego. Takze wobec bezradnosci czlo-
wieka wobec frustracji osobistych, towarzyszacych niezrealizo-
wantu sie w §rodowisku, nawet rodzinnym.

— Do niedawna wladza byla wiagzana z kapitatem. Teraz coraz
bardziej zaleze¢ bgdzie od dosigpu do Zrodet informacji. Patrzac
na scen¢ polityczng, dostrzega si¢ konieczno$¢ wezwania Kos-
cioldow do stawiania trudnych etycznie pytan i domagania sig
publicznych odpowiedzi: JAK pafistwo, partie polityczne, silne
ekonomicznie podmioty, nieraz monopolizujace cale sektory
Zycia publicznego, realizuja odpowiedzialnosé i konsekwencije
swoich dziatan dla Zzycia spoleczefistwa? Czy tworzg warunki
dla demokratycznego spoleczefistwa, czy tez wykorzystuja
zasady demokracji dla swoich egoistycznych, czasem niemal
mafijnych interesGw?

Trzeba zauwazy¢, ze dotykamy tu wprawdzie autentycznych
potrzeb spotecznych, ale ich artykulowanie nie jest zwigzane ze
zrozomieniem istotnych elementéw chrzescijanstwa i Kosciota
jako zwigzanych z wydarzentem zbawczym, tym samym nie
jest tez rozumiane 1 widziane w calym bogactwie tresci, jakie
Kosciét ma do wniesienia w zycie spoleczefistw europejskich.
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Dlatego odpowiedz Kosciola bedzie szersza, pelniejsza, ale
potrzeby sa wyraZne.

Rozeznanie chrzescijanskie sygnalizuje braki natury etycznej,
duchowej, religijnej, a w konsekwencji takze braki natury gle-
boko ludzkiej w aktualnej konstrukcji Europy. Sygnalizuje
niebezpieczefistwo jednostronnej dominacji RYNKU, ktéry pod-
porzadkowuje sobie wole polityczng, a takze kulturowy, spote-
czny, ekologiczny, a nawet militarny i naukowy, aspekt zycia.
Dzieje sie tak, bo rynek staje si¢ jakby nowym nosnikiem po-
dzialéw 1 niesprawiedliwosci, wyznaczajac szanse dostgpu do
nauki, kultury, ochrony zdrowia i mozliwosci zawodowego
awansu spore] czesci miodego pokolenia europejskich panstw.

MozZe warto w tym momencie wspomnie¢ o opublikowanej
18 maja 2000 r. w Paryzu deklaracji srodowisk katolickich
zwigzanych z francuskimi Tygodniami Spotecznymi i Central-
nym Komitetem Katolikdw Niemieckich. Jej autorzy stwierdza-
ja, ze dziedziciwo wspolne] historii nie wystarcza, aby zaszcze-
pi¢ rzeczywistq SwiadomoS¢ wspolnoty. Takq Swiadomosé moze
daé tylko pefne zrozumienie cztowieka, wywodzqce si¢ z tradycji
Jjudeochrzescijariskiej, z tradycji Swiata grecko-rzymskiego
i z ducha osSwiecenia. Skadajg sie na nie: szacunek dla bliznie-
go, pojmowanie terainiejszosci jako wspélnego zadania,
w ktdre kazdy wnosi swoj wkiad, otwartos§é na swiat, zwigzek
miedzy duchowoscig a politykq, ktory gwarantuje wolnosé su-
mienia kaidej jednostki. Stwierdzaja tez rozbiezno$¢ miedzy
ambicjg projektu europejskiego a charakterystycznym dla obec-
nej fazy budowy Europy brakiem podstawowej orientacji doty-
czgcej celdow, minimalistyczne oczekiwania obywateli, brak
jasnodci co do ksztahtu przysziej Unii oraz rozhieznosé miedzy
planami a Srodkami do ich realizacji. Zwracaja uwage na to, ze
elementem taczacym winien by¢ etos, odwotanie si¢ do podsta-
wowych warto$ci i zasad ladu spoleczefistwa europejskiego,
odpowiadajacych osobowemu i spolecznemu charakterowi czlo-
wieka. M6wia: Europa fo co$ wiecej niz dokonanie historyczne.
(...) Céz znaczy tworzenie insiytucji, jesli nie niesie w sobie
nadziei na wigcej demokracji? Co daje wspdlna waluia, jeslt
brak jest spotecznej wiezi I czemu stuiy otwarcie rynkdw Swia-
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towych, jesSli nie towarzyszy mu nadzieja, Ze mozna je zrealizo-
waé w sposéb odpowiedzialny ?

Autorzy deklaracji ,,O $wiadomo$¢é europejska”, odnoszac sig
do trudnych problemdéw wspoélczesnosci, zauwazaja, ze tozsa-
mo$C europejska jest tozsamoscig spoleczng. Jednostka, ktéra
doswiadcza wolnosci w oderwaniu od spofeczenstwa, nie nalezy
ani do tradycji chrzescijaiskiej, ani do duchowego dziedzictwa
Oswiecenia. Co wigcej, sam rozwdj osobowosci mozliwy jest
dopierc wtedy, gdy jest oparty na wzajemnosci kontaktu
z druga osoba. Podkreslaja, ze bez sprawiedliwosct spolecznej
nie ma trwalego pokoju, ze z perspektywy chrzeScijafiskiej
niezbedne jest uwzglednienie warunkéw zapewniajacych rowno-
wage w napieciu miedzy ekonomia a wymiarem spolecznym.
Wsrdd tych warunkdéw wymieniajg miejsce przyznawane w spo-
leczeristwie wspdlnotom, jednostkom i grupom upoéledzonym
zagrozonym zepchnigeiem na margines. Podkreslajg, ze akeepta-
(,_]d i mtegraqd takich grup jak bezrobotni, bezdomni, inwalidzi,
imigranci czy poszukujacy azylu jest koniecznym warunkiem
zdrowia, a nawet przetrwania catego spoleczenstwa.

Zwracaja tez uwage na konieczno$¢ panowania nad procesa-
mi globalizacji. Wszystkie miedzynarodowe kryzysy ostatniego
czasu, zardwno jesli idzie o bezpieczeristwo Srodkow Zywnosc,
stabilnosS¢ miedzynarodowych rynkow finansowych, ochrone
Srodowiska, jak i rozpowszechnianie si¢ zorganizowanej prze-
stepczosci, Swiadczg o rosngcym wymykaniu sie rynkow, débr,
ustug, kapitatu, prywamych organizacji i Srodkéw komunikacji
spod kontroli miqdzynarodow_ych instancji nadzorczych.

Raz jeszcze cheg widei€ do potrzeby umocnienia TOZSAMOSCI
wspolczesnego czlowieka i grup spolecznych. Wndze sie to
mocno z misja Ko§ciota i jego postawa wobec przemian cywili-
zacyjnych w Europie. Dotyka problemu tozsamosci chrzedcija-
nina i form wyrazu tozsamoéci Kosciola w obecnym momencie
historii, w kontekscie kulturowym naszego czasu. | znéw po-
trzeba wynikajaca z wiary spotyka si¢ z gwattowna potrzeba
spoteczna kontynentu europejskiego... Dzi§ w Europie chrzesci-
janie nie sy juz sami... W wielu krajach islam stat si¢ liczebnie
druga religia, majaca miliony wyznawcdw. Jeszcze liczniejsi sa
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ci, ktdrzy zyja tak, jakby Boga nie bylo... Zauwazamy zaintere-
sowanie réznymi formami duchowosci, ale sg to czesto zainte-
resowania, ktore niosg ze sobg ryzyko ograniczenia sig do po-
szerzonej Swiadomosci 1 kolejnej formy narcystycznego zajmo-
waria si¢ soba. Natomiast akceptowanie zgody na podzial mie-
dzy samymi chrze$cijanami jest zgorszeniem, utraty kredytu
zaufania w momencie, kiedy chrzescijaistwo ma ~ takze po
ludzku biorac — szczegdlng szanse ewangelizacji, spelnienia
swej misji. Koscioly gloszg w IMIE JEzusA, ze dobrobyt ekono-
miczny powinien zwracac sig ku dobru kazdego cztowieka i nie
mozna pozostawiaé polityki rynku mechanizmom konsumpcii,
gdyz powinna ona wspiera bardziej catoSciowo widziane war-
tosci ludzkie.

Cheg zwrdci€ uwage na znaczenie badan teologicznych
i promowanie dojrzatych zaangazowan w dziedzinie ekumeni-
zmu, by uniknqé putapek powierzohownoéci Bowiem sposob,
w jaki Europa sie jednoczy, sprzyja¢ moze raczej jedynie poko—
jowemu wspofistnieniu i sprowadza¢ ekumenizm do wymiaru
kulturowego i co najwyzej wspolnej realizacji niektérych spote-
cznych celéw. Tak zawgzony proces nie dotykatby jednak fun-
damentéw duchowych i antropologicznych, na ktérych przez
wieki uksztaltowala sig Europa. Nie stuzylby tez przetamaniu
prymatu interesow politycznych i ambicji przez postawe wier-
nofci woli Tego, ktéry do kodca nas umitowal. Te interesy
polityczne sy nmiebagatelne... ujawniaja grozbe zastapienia kur-
tyny ideclogicznej przez nows granice religijng. Oddziela ona
prawostawie, kiore uwaza Europe Wschodnig za swoje wyfgcz-
ne ferytorium, od chrzeScijasistwa mniej lub bardziej poszczer-
bionego, zakorzenionego na Zachodzie. Dialog miedzy KoScio-
tami Reformac;z zwracd Slt? bardziej w kierunku wzajemnego
uznania réinic w wierze niz ku jednosci w Chrystusie'. Tym-
czasem II Sob6r Watykafiski wskazal na ekumenizm jako na
zyczenie Chrystusa. PdéZniejsze nauczanie papieskie stanowi
sygnat, ale 1 zobowiazanie. Papieski Wrydzial Teologiczay

'P.H. Kolvenbach, Zjednoczenie Europy — rola Koscioféw, Biuletyn OCIPE.



Koscist | przemiany w Europie 39

w Warszawie, usytuowany na styku mig¢dzy rozdzielonymi
wspOlnotami chrzedcijafiskimi, jest w sytnacji uprzywilejowane;j,
cho¢ bardzo zobowiazujacej...

ANDRZE} KOPROWSKI SJ, ur. 1940, polonista, socjolog, teolog, dr nauk
humanistycznych, przelozony Prowincji Wielkopolsko-Mazowieckiej Towa-
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Pius IX -
papiez ,,Sallabusa
wspolczesnych bledow””

Niedawnej beatyfikacji Piusa IX' towarzyszyly przejawy
sprzeciwu, réwniez wirdd katolikéw. Nie zawsze niestety byla
to kontestacja w dobrej wierze 1 w klimacie dialogu i poszano-
wamnia. Tu i dwdzie dato si¢ styszec o beatyfikacji niestosowneyj,
czy tez sprzecznej z osqdem historii. Takie opinie oprocz tego,
ze s4 niejednoznaczne, sg réwniez niezgodne ze stanowiskiern
Kosciota! Na przestrzeni ostatnich kilku miesi¢cy dziennikarze
oraz niedoinformowani historycy czgsto okre§lali Piusa IX
mianem papieza dogmatycznego, obarczajac go ,,wing” wydania
»oyllabusa wspdlczesnych bleddw™ — najbardzie; wstecznego
i konserwatywnego dokumentu w dziejach wspdlczesnego Kos-
ciola, oczywidcie obok orzeczen dogmatycznych o Niepokala-
nym Poczeciu i nicomylnosci papieskiej.

Réwniez pewien znany dziennikarz wypowiedzial sig nt.
dogmatycznego papieza. Interpretujac na swdj sposédb i w opar-
clu ¢ swoje uprzedzenia soborowa definicje o nieomylnosci
papieskie}, stwierdzit, nie bojac si¢, ze kto§ zdementuje jego
opinie, ze przez to orzeczenie papiez zamierzal rozciagnaC swa
wladzg réwniez na sfere polityczng oraz zapewnié¢ sobie mozli-
woscé ekskomunikowania wszystkich katolikow, ktdrzy wspotpra-

" Pio IX: I papa del ,Sillabo degli errori moderni”, ,La Civiltd Cattolica”,
nr 3/2000, 5. 496-508,

'Zob. G. Mucei, La causa di beatificazione di Pio FX, Ja Civilta Cattolica”,
nr 4/1984, 5. 562-56%; G. Sale, Pio IX e il movimenio di unificazione nazionale, tamze,
nr 3/2000, s. 249-262.
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cowaliby z pasistwem Swieckim’. A przeciez w tym przypadku
wystarczyloby, gdyby autor, przed formulowaniem takich opi-
nii, siegnat do tekstu ,,Pastor aeternus™ mowigcego o tym, czego
dokladnie dotyczy nieomylno$¢ papieska. W rzeczywistosci
Pius IX, bardziej niz dogmatykiem czy pohtyklem 0 czym tez
byta mowa w cytowanym wyzej artykule®, byl papiezem reli-
gijnym®, zatroskanym o zachowanie calodci depozytu wiary,
'1t'1kowaneg0 przez racjonalistéw i wspétczesnych ateistdw, oraz
o obrone tereséw KoSciola, zagrozonego przez nowe teorie
o wszechwladzy paristwa laickiego

W ciagu kilku ostatnich miesigcy gazety i czasopisma kultu-
ralne poruszaly czgsto temat ,,Syllabusa”. Nie wyjasnity jednak
czytelnikowi ani charakteru, ani kontekstu historycznego,
w jakim 6w dokument powstal. Nie wspomnialy réwniez o zlo-
zonym procesie jego redakcji ant o tym, jak ,,.Syllabus™ zostat
przyjety w swiecie katolickim. To wiasnte jest zamiarem obec-
nego artykuiu.

Pius IX i koniec wladzy Swieckiej papieza

Pius IX powréecit do Rzymu w 1850 r. dzigki francuskiej
interwencji wojskowe]j. Ludwik Napoleon, wodwczas jeszeze

1. Montanelli, Pio IX e In legenda del prelato progressista, Corriere della Sera”
28 III 2000 r. W innym miejscu dziennikarz ten napisal w odniesieniu do tego samego
tematu, ze Pivs IX cheial: , Bronié swej wiadzy $wieckiej, nie zdajac sobie sprawy, Ze
wyrokiem historii bylo to z géry skazane na porazke”. W tym celu papie nie tylko
wskrzesit dogmat o nieomylnodci, lecz cheial rozszerzyé jego zakres na sprawy
polityczne. Mial to byé argument dajacy mu mozliwoéé ckskomuniki nie tylko pad-
stwa wloskiego, lecz réwniez tych wszystkich, ktorzy zgadzali sie z koniecznodcig
oddania Rzymu”, tamze, 1 IV 2000 r.

*W odpowiedzi na list senatora Giulio Adreottiego, Montanelli napisat (famze), ze
Pius IX ,skoncentrowal prawie wszystkie swe wysitki na obronie Panstwa Koscielne-
go, co bylo problemem wylacznie politycznym (...). Pisze Pan, Ze Pius IX mial
rdwniez — jak to si¢ dzi§ okresla — »wymiar« duchowy. Ja nie potrafie o tym za duzo
powiedzieé. Wiem jednak, Ze papiez ten przeszedt do historii z powodu innych, czysto
politycznyeh racji™.

‘Pewien katolicki histeryk pisze o tymy: ,,Pius IX odznaczal si¢ gleboka poboznos-
cig. Bedac przekonany © absolutnym prymacie wymiaru religijnegoe, nie staral sie
analizowaé poszczegdlnych wydarzeii i sytuaci z punktu widzenia tylko politycznego,
lecz traktowal je jako kolejne fazy procesu historycziege, podchodzge do nich na
spasdh »czysto religiny«”. K. Schatz, Pio IX, w: M. Greschat, E. Guerriero (red.),
1 Grande libro dei Papi, San Paolo 2000, s, 600.
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prezydent Republiki (po zamachu stanu w 1851 r. zostal cesa-
rzem Francuzéw), wysylajac swoje oddzialy wojskowe, cheiat
uchodzi¢ za obronce Kosciota i zapewnié sobie poparcie francu-
skich katolikéw. Ta interwencja oznaczata tez dla niego wiacze-
nie si¢ w europejska polityke 1 dyplomacje w kontekscie decyzji
Kongresu Wiedenskiego.

W 1850 r. stosunek papieza do liberalizmu byt zupetnie inny
niz w pierwszych miesigcach jego pontyfikatu, gdy uwazany
byt przez wioskie kota postgpowe za papieza liberalnego. Teraz
utwierdzal si¢ coraz bardziej w przekonaniu, Ze wszystko, co
wydarzyto sie w Europie i w Rzymie w ciagu ostatnich lat,
bylo (dajacym sig przewidzied) skutkiem dokiryn liberalnych,
gloszonych przez buntownikéw. Ich idee, wyplywajace z prote-
stanckiego racjonalizmu oraz z postawy obojetnosci religijnej,
wiodly narody chrzescijaiiskie do rewolucji i odrzucenia wszyst-
kich dotychczasowych praw, w tym praw Kosciota. Wkrétce po
powrocie papieza wprowadzono w Rzymie zmiany o charakte-
rze konserwatywnym: zniesiono Statut z marca 1848 1. (to samo
miato wdwczas miejsce w innych panstwach wioskich, z wyjat-
kiem Piemontu), nie zostaly przeprowadzone doradzane przez
Francuzéw i Austriakéw reformy, ktore lezaly w interesie Pasi-
stwa Koscielnego. Kard. Giacomo Antonelli, sekretarz stanu,
zlozyl wtedy wiele obietnic, z ktérych wiekszos¢ pozostala na
papierze”.

W dziesieciolecin dzielacym ogloszenie dogmatu o Niepoka-
lanym Poczeciu (1854) od publikaciji ,.Syllabusa” relacje pomie-
dzy padstwem i1 Kosciolem w wielu paiistwach katolickich,
a przede wszystkim we Wioszech, pogarszaly si¢ coraz bardziej.
Przewage zyskiwaly liberalne poglady polityczne, co czg¢sto
prowadzito do uchwalania prawodawstwa wrogiego Kosciotowi.
We Francji, od 1859 r., Napoleon IIT zblizal sig coraz bardziej
do radykalnych liberatdw, ktérzy nie akceptowali dotychczas
przez niego prowadzonej polityki umiarkowanego klerykalizmu,

*Na ten temat zob. R. Aubert, Liberalismo e integrismo 1830-1870, w: H. Jedin
(wyd.), Storia della Chiesa, t. VIII/2, Milano 1973, s. 448-434; R. Aubert, Il pontifi-
cato di Pio IX (1846-1878), w: A. Fliche, V. Martin (wyd.), Storia della Chiesa,
t. XXI, Torino 1964,



Pius IX - papiez ,, Sallabusa wspdlczesnych blgdow” 43

ktérej celem bylto zdobycie poparcia wyborcow. Katolicy tracili
stopniowo to, co wczesniej otrzymali dzigki interesownej hoj-
nosci cesarza, zwlaszcza w dziedzinie szkolaictwa. W tym
samym czasie Piemont przeprowadzil sekularyzacjg swego
prawa, najpierw w dziedzinie sgdownictwa i administracii (znie-
sienie prawodawstwa koscielnego i zakondw), pdzniej w dzie-
dzinie szkolnictwa i posiadtosci koscielnych (1855). Wszystko
to oznaczato konflikt rzadu turyfskiego ze Stolica Apostolska,
co skoficzylo sie zerwaniem stosunkéw dyplomatycznych, ktdre
nawigzano ponownie dopiero w 1929 r., podpisujac Pakty Late-
ranesiskie. U podstaw tego konfliktu prawnego lezalo jednak co
innego: kwestia zjednoczenia Wiloch oraz ambicja Piemontu,
aby stana€ na czele ruchu zjednoczeniowego, przy wspéludziale
srodowisk radykalnych, wrogich zarOwno monarchii jak 1 Kos-
ciotowl.

W 1859 r. Napoleon IIT porozumiat sig z Cavourem. To
przymierze stalo sig zwiastunem wyparcia Austrii z Lombardii,
przyfaczenia do Piemontu ksigstw regionu Emilii i czg$ci po-
siadlogci papieskich (przeprowadzone tam plebiscyty byly wat-
pliwe) oraz ksigstwa Toskanii, wyprawy Garibaldiego na Sycy-
li¢ t na potudnie Wloch oraz opanowania przez armie Piemontu
czefel terytorium Paristwa Koscielnego (Marche i Umbria),
z wyjatkiem regionu Lazio i samego Rzymu. Wszystko to spra-
wialo, Zze pozycja Stolicy Apostolskiej stala sie niepewna, a los
Wiecznego Miasta, pomimo francuskiej protekcji, wydawat sie
przesadzony. Napoleon III, w wydanej pod cudzym imieniem
broszurze, ktora odbila si¢ wowczas szerokim echem, sugero-
wat Piusowi IX zawarcie porozumienia z Piemontem i ograni-
czenie wiadzy tylko do Rzymu. W ten sposdb zostataby
zagwarantowana niezaleznoSC Stolicy Apostolskiej. Papiez,
a szczegdlnie kard. Antonelli, zdecydowanie odrzucili te mozli-
woSC w przekonanin (stusznym zreszty), ze garybaldczycy i tak
nic zatrzymaliby sie na linii Muréw Aureliafiskich. fch hastem
bylo zawolanie: ,Rzym lub $mieré”. Wszyscy oni, a zwlaszcza
Cavour, byli zdecydowani doprowadzi¢ do korica dzielo zjedno-
czenia polwyspu i uczyni€ z Rzymu stolice Wioch. W zawar-
tym we wrzesniv 1864 r. porozumieniu Napoleon III przyrzek}
wycofaé swéj garnizon z Rzymu w zamian za obietnice Wik-
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tora Emanuela I ustanowienia stolicy Wloch w innym miescie,
co ogtoszono w 1860 r., po przeprowadzeniu plebiscytu. Rzym
mial pozostaC we wh:dzy papieza. Napoleon 11l szukat w ten
sposob wyjscia z dwuznacznej i pogmaiwanej polityki wioskiej,
w ktorg sam si¢ wplata, nie mégl bowiem stac jednoczesnie po
stronie Piemontu 1 papieza. Gdy tuz po wycofaniu si¢ Francu-
zOw nad papieskim panowaniem zawista groZba, cesarz nie
dotrzymal wczesniejszych obietnic i oddzialy francuskie ocality
resztki Pafistwa KoScielnego, zatrzymujac Garibaldiego pod
Mentang. Jednak po klgsce pod Sedanem w 1870 r. Napo-
leon III dostal si¢ do pruskiej niewoli, Francja po raz trzeci
w dziejach stala si¢ republika, a Rzym pozostawiony swojemu
losowi. We wrzesniu tegoz roku wojsko wioskie wkroczyto do
Wiecznego Miasta przez stynny wylom przy Porta Pia. Swiecka
wladza papieza zakoficzyla sie. Pius IX nie opuscit jednak
Rzymu, wbrew opinii niektérych doradcow, i zamykajac sig
w dzielnicy Cittd Leonina, oglosit sig wobec calego swiata
wieZniem zjednoczonego Krélestwa Wloch.

woyllabus wspdtezesnych btedow”

Radykalni katolicy oraz ultramontanisci oczekiwali od lat na
dokument papieski potgpiajgcy wszystkie wspdlczesne bledy,
a szczegdlnie liberalizm doktrynalny i polityczny. Po raz
pierwszy wystapil z ta idea abp Giocacchino Pecci — przyszly
Leon XIII — podczas synodu prowincjalnego biskupéw Umbtii
w Spoleto w 1849 r. Wkrétce potem, z inicjatywy Piusa IX,
idea zostala podjeta przez ,La Civilta Cattolica”, znajdujac
natychmiast postuch w Srodowiskach oddanych papiezowi.
Najpierw powstal projekt opublikowania takiego dokumentu
razem z dogmatem o Niepokalanym Poczgcin. Na szczescie
propozycja nie zostala zrealizowana ze wzgledu na opdr ze
strony wielu biskupéw. Zdecydowano zatem rozdzielié te dwie
sprawy. Podezas gdy ogloszenie nowego dogmatu dokonato sig
raczej szybko (1854), potgpienie bledéw czaséw wspdiczesnych
nastapito po dhlugich i skomplikowanych przygotowaniach.
Komisja, ktéra miata zredagowaé dokument, nie potrafita do-
prowadzié tego dziela do korca. Sytuacja odblokowala si¢
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w 1860 r. wraz z nadejSciem do Rzymu dwoéch dokumentow.
Pierwszym byt tekst zredagowany przez teologdéw francuskich
i belgijskich na prosbe papieza; drugi byt wykazem wspolczes-
nych bledéw {do potepienia), zredagowanym na wlasny uzytek
przez biskupa Perpignano O. Gerbeta — w milodosci ucznia
Lamennais, od ktdrego pdZniej si¢ oddalit, stajgc si¢ ultramonta-
nista. Papiezowi tak bardzo odpowiadala lista Gerbeta — praw-
dopodobnie z powodu jasnosSci, z jaka formulowal on poszcze-
gélne tezy do potepienia, cho¢ jednak mieszal rzeczy wazne
z drugorzednymi — e cheial, aby stata si¢ ona punktem wyjscia
w pracach nad przygotowaniem nowego dokumentu. Pius [X
przedkiadal te liste nad bardziej uczony i spekulatywny tekst
teologéw francuskich, ktérzy podchodzili do poszczegdlnych
probleméw na sposéb wilasciwy teologii, uzywajagc metody
scholastycznej.

W 1862 r., po kilku réznych redakcjach (w sumie bylo ich
osiem) sformulowano w koficu wykaz 62 tez, ktére podano do
wiadomosci biskupom przybylym do Rzymu na kanonizacje
meczennikéw japodskich z XVII w. Pomimo tajemnicy, do
Jakiej byli zobowiazani, wiadomo$¢ o tym rozeszla si¢, prowo-
kujac ostra reakcje prasy. To stalo si¢ powodem czasowego

zawieszenia calej inicjatywy. Co spowodowalo podijecie na
nowo tego projektu, ktéry w kofcu doprowadzit w 1864 r. do
potepienia bleddw wspdtczesnosci?

Dzigki badaniom o. Giacomo Martiny wiadomo, ze nie byla
o umowa wrzesniowa z 1864 r., gdyz w momenme jej zawarcia
pozme_]‘;zy »3yllabus™ juz byl w przygotowamu Wydaje sie,
ze towarzyszaca mu encyklika ,,Quanta cura” zostala zreda-
gowanda przez o. Bilio w Rzymie juz w Sierpniu Wedlug
0. Martiny kilka wydarzeii bylo powodem przyspwbzemd pod
koniec 1864 r. prac nad przygotowaniem dokumentu’. Byly to:

1. Lista bp. Gerbeta.

2. Przemowienie I. Dollingera w Monachium latem 1863 r.
Krytykowat on klasyczng metod¢ scholastyczna stosowang

iZob. G. Martina, Pic IX (1851-1866), Roma 1986, s. 287-349,
*Zob. tenze, Pio IX. Chiesa e mondo moderno, Roma 1976, s. 71-73,
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przez rzymsks szkote teologiczna, zdominowana przez jezuitow
z Collegio Romano, zarzucajac jej, e jest zbyt analityczna
i abstrakcyjna. Dollinger domagal si¢ dia teologii katolickie)
wigkszej wolnodci i niezaleznosci od Magisterinm w badaniach
naukowych. Postulowat konkretnie, aby postuszefistwo Magiste-
rium ograniczalo sig tylko do uroczysdcie zdefiniowanych dog-
mat6éw, nie obejmujac calego nauczania zwyczajnego.

3. Sukces ksiazki Ernesta Renana ,Zycie Jezusa”. Autor
prezentowal w niej podejscie do badania osoby Jezusa na spo-
sOb racjonalny.

4. Dwa przemowienia wygloszone przez Charlesa Montalam-
berta pod koniec sierpnia 1863 r. na Pierwszym Kongresie
Katolikdw w Malines. Uwaza sig je za magna charta katolickie-
go liberalizmu. Montalambert upatrywal przyczyny niechegci
liberatéw do Kosciola w fakcie, ze zbyt wielu katolikow zywito
nostalgi¢ za starym porzadkiermn, a to bylo niestuszne, gdyz
w starym porzgdku nie bylo niczego, czego katolicy mogliby
zalowaé, podobnie jak w nowym nie ma niczego, czego muszq
sie obawiaé. Utrzymywal on réwniez: Koscidt nie moze byé
naprawde wolny, jak tvlko tam, gdzie panuje prawdziwa wol-
no$é, ta za§ powinna sta¢ sig udziatem wszystkich. Wyjasniajac
pojecie wolnodci, twierdzil: Pod pojeciem wolnosci rozumiem
wolnosé¢ catkowitq, nie za$ tylke wolnosé polityczng bez tej
religijnej. Zakladam, e wspdiczesna wolnos¢ jest wolnoscig
demokmrycznq, ktéra bazujgc na prawach osoby, zaklada row-
no$€ i rzqdzi sig rozumem i sprawiedliwoscig. Jesli chodzi
o mnie, dostrzegam ogromny krok naprzéd w tej solidarnosci
miedzy katolicyzmem i wolno$cig. Montalambert dodawal przy
tym, ze zasady liberalizmu sa do pogodzenia z chrze§cijani-
stwem. W tym miejscu przypominat stowa bp. Orleanu Feliksa
Dupanloup: Ta wolnos$é tak droga tym, ktérzy zarzucajq nam,
Ze jej nie chcemy — my Jg wyznajemy i pragniemy jej dla nas
samych tak, jak dla wszystkich innych. Wy dokonaliscie rewolu-
cji w 1789 bez nas, ale dla nas, gdyz taka byla, wbrew wam,
wola Boza®. Analizujac t¢ wolno$é, przyznawal, Ze jest ona do

*Tamze, s. 72.
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pogodzenia 2z Ewangelia i z nauczaniem katolickim. Nade
wszystko cenna i nienaruszalna jest wolno$¢ sumienia — wol-
noS$c chrzescijafiska z samej swej natury.

Przemowienia z Malines dotknety mocno katolikéw radykal-
nych. Biskup Poitiers otwarcie prosit Piusa IX o potepienie
pogladow Montalamberta. Papiez, pomimo iz przyznal, ze Kos-
ciol nigdy nie bedzie mégl uzna¢ wolnosci sumienia jako zasa-
dy (teza), choc dla jakich§ waznych racji byloby to dopusz-
czalne (hipoteza), nie potgpil jednak Montalamberta ze wzgledu
na jego wielkie zastugi dla sprawy katolickiej. Dotkneloby to
zreszta bardzo mocno europejskie Srodowisko katolikéw liberal-
nych i mialoby pewne znaczenie polityczne w krajach takich
Jjak Belgia i Francja. Z tego powodu przyjaciele Montalamberta:
bp Dupanloup, katolicki lider belgijski Alphonse Dechamps
1 mni, interweniowali u papleza przeciwko ewentualnemu pote-
pieniu go. Teza o przyjeciu wolnosci sumienia jako mniejszego
zta, ktdre trzeba tolerowaé, chof z zasady odrzucona, zostala
podtha przez ,La Civilta Cattolica” w artykule dotyczapym
kongresu w Malines. O tym artykule méwiono, ze przedstawiat
nie tyiko idee, lecz cytowal dostowne wypowiedzi samego
Piusa IX’: bzc,zegolme rozréinienie miedzy tezq i hipotezq,
bedgce giownym tematem artykutu, nie jest tylho figurq dialek-
tyczng, lecz konkretng propozy {q papieza, z kiérym aulorzy
diugo rozmawiali na ten temat. Wszystko to sprawio, ze
Pius IX, jak zreszta wigkszoSC katolikéw, przyjal mentalnosé
»oblezonej twierdzy”. ,,Syllabus™ z 8 grudnia 1864 r. jest wyra-
zem tej mentalnosci i przekonania o koniecznosci radykalne)
obrony tradycji katolickiej.

Wracajac do sprawy redakeji dwdéch tekstow papieskich za-
wierajacych potgpienie bleddow, mozna stwierdzi€ za o. Martina,
ze to, czego nie udalo sig¢ dokonaé przez 14 lat, zostalo zrobio-
ne w ciggu ostatnich miesiecy 1864 r., gléwnie za sprawa bar-
nabity Luigiego Bilio, ktory wkrotce zostal mianowany kardy-

! Zob. 1l Congresso cattolico di Malines e la liberti moderne, JLa Civilth Cattoli-
ca”, nr 4/1863, 5. 129-149.

L. Baunard, Histoire du cardinal Pie, évéque de Poitiers, Poitiers 1886, s. 218.
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nalem'. Na podstawie juz istmiejagcego materiatu powstat
wiedy nowy wykaz, zloZzony z cytowanych doslownie wypowie-
dzi papieza zaczerpnigtych z poprzednich dokumentdw. Mialo
to stuzy¢ ukazaniu niezaleznoSci nowego dokumentu papieskie-
go od tekstu biskupa Perpignano, gdyz zalezno$¢ taka bylaby
irytujaca dla znacznej czgéci episkopatu francuskiego. Réwno-
czednie zostala przygotowana encyklika ,Quanta cura”, ktdrej
tekst o. Bilio zredagowat w sierpniu. Oba dokumenty zostaty
opublikowane w dniu §wigta Niepokalanego Poczecia, 8 grudnia
1864 1. ,,Syllabusowi zawierajgcemu giéwne blgdy wspdlczesnej
epoki” towarzyszyt list kard. Antonellego, kiéry podawat do
wiadomodci wszystkich biskupéw liste 80 pot¢pionych tez.
Kardynal pisal: Papzez potepit jui gidwne bledy naszych nie-
szczesnych czaséw w réznych swoich encyklikach i przemowie-
niach. Byé moze nie kaidy z was otrzymal wszystkie ie doku-
menty. Stqd tez Zyczeniem papieza byto, aby powstat ,, Syllabus”

tych wszystkich bledow, majqgcy stuzyé wszystkim  biskupom
katolickim. W ten sposéb bedq oni mieli do djSpOZjile doku-
ment, kiory jasno okresla, kiére biledy zostaly potepione™,

Oba dokumenty odnosﬁy sie do tego samego problemu choé
na inny sposob: ,Syllabus” zawiera krétki i dokladny wykaz
potepionych bledéw, podczas gdy encyklika stanowi bardziej
szerokie 1 rozumowe omoOwienie calego problemu. ,Quanta
cura” — pisze o. Martina — zredagowana w pesymistycznym
tonie, typowym dla encyklik Grzegorza XVI j Piusa IX, podej-
muje mocniejsze sformulowania z ,,Mirari vos” na temat wol—
noscl sumienia, ciggle jeszcze okreslanej jako deliramentum®
Sam ,,Syllabus” zawiera wazne braki redakcyjne: potgpione tezy
sg czesto zbyt syntetyczne i czasem niejasne. Trudno doktadnie
zrozumie¢ znaczenie poszczegdinych zdaid, pdyz zostaly one
dostownie 1 nie zawsze szczesliwie przepisane z innych doku-

Y Zob. G. Martina, La Chiesa nell’eta dell’assolutismo, del liberalismo, del totali-
tarismo. Da Lutero ai nosiri giorni, Brescia 1974, s. 582.

2].B. Bury, A History of the Papacy in the 19" Century (1864-1878), London
1930, s, 8.

G, Martina, La Chicsa nell’eté dell’assolutismo, .., 5. 582.
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mentéw papieskich. Z teologicznego punktu widzenia niektére
sformutowania sa niekompletne, sprzeczne badZ trudne do zro-
zumienia ",

Interpretacje ,,Syllabusa”

»Syllabus” ucieszyl radykalnych liberalow, gdyz widzieli
w nim definitywne potwierdzenie swej tezy o niemoznosci
pogodzenia chrze$cijaiistwa z wolnoScig. Wedtug nich, Kosciol
okreslit si¢ jasno jako wrdég nowoczesnosct i postepu. Jeden
z radykalnych polemistéw napisal wowczas, Ze teraz ze strony
Kosciota mozna juz tylko spodziewal sie potepienia kolei
i energii elekirycznej. Nowy dokument odpowiadat réwniez
katolikom radykalnym, ktdrzy zinterpretowali go w sposdb
zgodny z ich 1deami: widzieli w nim potepienie calego katoli-
cyzmu liberalnego.

Katolicy liberalni z catej Europy natychmiast zwrécili sig do
papieza z prosba o wyjasnienie dokumentu. Cheieli wiedzied,

YPierwsze cztery paragrafy Syllabusa {1-18) potepiaja panteizm, naturalizm,
racjonalizm w jego wersji radykalnej i vmiarkowanej oraz indyferentyzm. Ta czesé
dokumentu jest najistolniejsza, gdyz wiele z tych sformufowad podjat i poglebit
1 Sobér Waiykaiiski, Paragraf czwarty potcpia w sposéb zbyt generalny tak réinigce
sig miedzy soba ruchy, jak: socjalizm, komunizm, tajne stowarzyszenia, towarzystwa
biblijne oraz katolikéw liberalnych. Paragrafy piaty i szdsty (19-55) mdwia o Kogciele
oraz o jego tclacjach z panstwem. Obok waznych sformutowan, jak to mdéwiace
o pailstwie etyczoym — Zrédle wszelkich praw (39), a wigc polgpiajgce niezaleznosé
Kosciata (19), znajdziemy lu réwnieZ inne, wyrazajgee mentaluo$¢ Katolikéw epoki,
jak to bronigce immunitetéw kodciclnych, wyrazajace ubolewanie z powodu powtarza-
Jacych sig sytuacji nieprzestrzegania konkordatéw, czy tez odrzucajace teze o rozdziale
Kosciota od panstwa. Paragraly sicdmy i 6smy (56-74) dotyczg problemdw etycznych
1 odnoszy si¢ gléwnie do malZefistwa: odrzuceno w nich tezg oddzielajaca sakrament
od kontraktu, rozwdéd itd. Paragraf dziewiqty uzasadnia legalno$¢ whadzy swieckiej
papieza. Paragraf dziesiaty zawiern najbardziej palace sformulowania Syllabusa:
potepione zostaty tezy gloszace, Ze nalezy odslapié od koncepeji pafistwa wyznaniowe-
zo i przyznaé wolnosé kultu niekatolickim motejszosciom. Potgpiono réwniez wolnosé
prasy. Na konice, osiemdziesigte sformufowanic potgpia teze gloszacy, 7e ,Papiez
moze i powinien pogodzi si¢ z postgpem, z liberalizmem, ze wspdtczesnym Swiatem”.
Jak wszystkie tezy Syllabusa, réwniez ta ostatnia byla stwierdzeniem, ktdre papicz
sformulowal w konkreinej syluacii 1 kiore odnosito sig¢ do konkretnego problemu.
Twierdzenie to nie ma zatem, jak by si¢ to moglo wydawagd, znaczenia uniwersalnego.
W formie, w jakicj jest ujgte, twierdzenie to zostato odebrane jako wypowiedzenie
przez papieza wojny wspolezesnemu swiatu
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czy zostat potepiony liberalizm tylko w najbardziej radykalnych
formach, czy réwniez katolicyzm liberalny, ktéry oprécz wol-
noSci cywilnej bronit takze wolneéci Kosciota. Wobec po-
wszechne] krytyki ,,Syllabusa™ papiez chcial wyjasnic jego
znaczenie i zlecit o. Bilio przygotowanie takiego wyjasnienia
oraz sprecyzowanie, jakg postawe powinni przyjaé katolicy.
Wydany wowczas dokument podkreslat, ze wrogowie KoSciofa
przeinaczaja znaczenie encykliki i wyciagaja z niej falszywe
wnioski, probujac postawi¢ zaangaZzowanych katolikéw przed
falszywa alternatywa: niepostuszefistwo rzymskim orzeczeniom
lub wycofanie si¢ z zycia politycznego, co byloby ze szkoda dla
religii i spoleczenstwa, Nalezy zatem roztropnie rozwazyc
ogoblne zasady wskazane przez dokument papieski, odnoszac je
do konkretnej sytuacji. Katolicy moga tez prosi¢ o wyjasnienie
swoich biskupow lub kogos z wybitnych katolikow Swieckich.
List ten niestety nie odpowiadal wyraZnie na postawione przez
wielu katolikéw liberalnych pytanie, dotyczace prawowiernosSci
ich sposobu myslenia i pogladdow.

List pasterski bp. Louisa Edouarda Pie ze stycznia 1865 1.,
nie wchodzac w kwestie poruszone przez Stolice Apostolsky,
ograniczat sig do przypomnienia o autorytecie Urzgdu Nauczy-
cielskiego oraz do zachety, aby wierni podporzadkowali si¢
orzeczeniom papieza, ktore biskup pojmowat jako definitywne
potepienie calego liberalizmu, tak radykalnego, jak i umiarko-
wanego. Wkrétce potem bp Otleanu, Dupanloup, opublikowat
»La convenzione del 15 settembre e ’enciclica dell’S di-
cembre”. Publikacja, ktéra spotkata si¢ z dobrym przyjeciem
wsrdd katolikéw, interpretowata orzeczenia papieskie w sposéb
Humiarkowany”. Wychodzac od rozréznienia migdzy tezg
i hipoteza, uzytego wcezesniej przez ,,La Civilta Cattolica”, Du-
panloup twierdzit, Zze papieski dokument formulowat teze, czyli
generalne zasady majace w sposéb doskonaly kierowac spolecz-
noscig chrzescijan. Nie wyklucza to jednak mozliwosci przyje-
cia i uznania przez Stolice Apostolskg hipotezy, tzn. praktycz-
nego kompromisu, do ktérego zmuszal fakt, ze dwczesne spole-
czefistwo nie akceptowato w pelni zasad chrzescijafiskich®.

YZob. 1. Gadille, Libertés publiques. Question sociale, Histoire du christianisme,
t. 11, Paris 1995, s. 25-33.
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Zatem wszystko, co Pius IX zrobil, bylo — zdaniem Dupanloupa
— przypomnieniem podstawowych zasad chrzeScijadskich, od
ktorych jednak mozna odstapi¢ w kontekscie doraznych uméw
badz kompromiséw koniecznych w danej sytuacji. Tak wigc
papiez, nie mogac uznac tolerancji religijnej i wolnosci sumie-
nia jako idealow uniwersalnych i praw powszechnych, moze
jednak przyzwoli¢ na pewien modus vivendi z tymi pafistwami,
ktore uczynily te wlasnie zasady podstawa swych konstytucji.
W ten sposob KosSciot mogl przyja¢ wszystko to, co byio dobre
we wspOlczesnym Swiecie, odrzucajac wszystko zle. Swiat
i postep nie zostaly zatem potepione same w sobie, lecz jedynie
pewien okreslony ich typ — sprzeciwiajacy sig i wrogi Kosciolo-
wi.

Interpretacja zaproponowana przez Dupanloupa odpowiadala
oczekiwaniom wielu katolikéw o pogladach umiarkowanych,
dlatego wielu biskupéw dzigkowalo mu za te wyjaSnienia. Sam
papiez wystal mu brewe z podziekowaniem, czego mnie zrobil
w zwiazku z listem pasterskim bp. Pie. W ten sposdb Stolica
Apostolska przyjela za swoja umiarkowana interpretacje, ktérg
zaproponowal bp Dupanloup. Katolicyzm liberalny, przede
wszystkim w swej odmianie politycznej i spolecznej, rozwijal
sie nadal i byt aktywnym czynnikiem w Kosciele kofica XIX w.
W ten sposob faktycznie hipoteza wzigla goére nad teza, chol
musiato uptyng€ jeszcze sto lat, aby przejs¢ od ,Syllabusa™ do
deklaracji II Soboru Watykanskiego ,Dignitatis humanae”,
mowigcej o wolnoSci sumienia. Zreszta pomiedzy tymi dwoma
dokumentami nie ma wyraznych sprzecznos$ci, wbrew temu, co
utrzymuje pewna historiografia (przyjmowana nawet przez
srodowiska katolickie), ktora prawie mechanicznie przeciwsta-
wia jeden Sobér Watykariski druglernu O. Martina pisze na ten
temat, ze podczas gdy ,Syllabus™ potgpia wolno$¢ sumienia
pojmowang jako konsekwencja indyferentyzmu, dokument ostat-
ir;wgio soboru akceptuje ja jako integralng warrosé osoby ludz-

ie]

*G. Martina, Chiesa rell’etq dell’assolutismo. .., 5. 593. Co do wolnoéci sumienia,
o. Marlina dokladnie podkregla: ,Nalezatoby postawié tu pytanie, czy redaktorzy
przygotowujgcy wykaz tez do potepienia rozrdzniali wyraZnie bgdZ tylko domy$lnic
rézne sposoby pojmowania wolnogci sumienia, ktéra moze by¢ rozumiana jako skutek
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Inni uczeni proponowali, aby inierpretowal poszczegblne
stwierdzenia ,,Syllabusa” w $wietle dokumentéw papieskich,
z ktdrych zostaly one zaczerpnigte. John H. Newman argumen-
towat: Je§li chodzi o ,,Syllabus”, to nie ma on Zadnego zwigzku
z encyklikq, oprocz daty. Nie pochodzi on od papieza (...} i io
nie on bezposrednio go wydat, lecz kard. Antonelli, a zbieinos¢
daty jest tutaj przypadkowa. Nie ma tez wqtplzwoscz, Ze kazde
potepienie ma wage tylko takg, jakq miato w dokumencie,
z ktérego zostalo zaczerpnigle. Jezeli jakas po;ed)ncza wypo-
wied? nie ma zbyt wielkiego znaczenia, podobnie nie ma réw-
nieZ znaczenio zawdrie w lej wypowzedzz potepienie czegos'.

~oyllabus™, nawet jesli od poczitku interpretowany byl w spo-

s6b elastyczny, wydaje si¢ raczej owocem mentalnoscl radykal-
nej, zatroskanej o konsekwencje wspélczesnej wolnosci. Men-
talnos¢ te reprezentowala dwcezesna Kuria Rzymska 1 sam
Pius IX.

»3yllabus™ nalezy czytal I interpretowaé w kontekscie histo-
ryczno-religijnym, w ktdrym zostat sformutowany, nie zas — jak
to si¢ dzieje w przypadku prasy i niektrych historykéw lai-
ckich — wychodzac z pozycji dzisiejszej wrazliwosci religijnej,
uksztaltowanej przez ostatni Sobdr. To prawda, Ze w jego Swie-
tle wiele ,nieszczesliwych” sformutowan ,,.Syllabusa”, a zwlasz-
cza te dotyczace praw czlowieka, jest przy dzisiejszym stanie
swiadomosci nieaktualnych. Niemniej dokument ten pomdgl
Kosciolowi kofdca XIX w. w poszukiwaniu prawdy w epoce,
w_ktdrej jego nauczanie oraz sam depozyt wiary byly przez
wielu otwarcie kontestowane. Przypomnial tez o wymiarze
transcendentnym $wiatu, ktory cheial wykluczy¢ religie poza
nawias.

indyferentyzmu badZ jako jedno z praw czlowieka. Kiory z tych dwdch sposohdw
pojmowania wolnosci sumienia zostal potgpiony? {...) Wolno§¢ sumienia zostala
potepiona bez szezegStowych wyjasniefi. Bez walpicnia jest to majwigkszy brak
»8yllabusa«”. Autor w tej kwestii sklania sie ku pierwszej interpretaciji, tamze, s. 592,

“Cyt. za: W. Ward, The Life of John Henry Cardinal Newman, t. 2, London 1912,
s. 101
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»oyllabus”, bardziej niz inne dokumenty papieskie, oddaje
ducha czasu, w ktérym powstal. Z jego krétkich sformulowan
wyraznie przebija trudno$é, jaka napotykal dSwczesny Koscidl,
prébujac pogodzié tradycyjna doktryne (jeszcze trvdenckq)
z nowa wrazliwoscia religijng, kulturalng i spoleczng. Hierar-
chia katolicka interpretowala pewne propozyCJe 1 pytama
w kwestiach religijnych i spolecznych, stawiane rdwniez przez
srodowiska katolickie wrazliwe na wspdlczesno$c, jako atak
na depozyt wiary. W sumie, KoSci6l postrzegal siebie jako
oblezong od zewnagirz { od wewnqirz iwierdze, a otaczajacy
Swiat wwazal za wrogo do siebie nastawiony. Koniecznosc
obrony za wszelkg ceng i wszystkimi mozliwymi srodkami
jawila mu si¢ jako obowigzek. Wszystko to znacznie zaszko-
dzito umiarkowaniu i wywazZeniv dokumentu oraz spowodowa-
o, ze nie speinit on swego zadania, ktdre moglibysSmy okreslic,
bardziej dzisiejszym juz jezykiem, jako rozpoznawanie znakdw
cZasu.

Zashigy ,,Syllabusa” bylo stanowcze potwierdzenie zasady
wolno$ci religijnej 1 wolnosci Koéciota wbrew nieuzasadnionym
pretensjom 1 ingerencji laickiego pafstwa w sprawy religijne.
Padstwo czynilo si¢ — czgsto ograniczalo si¢ to tylko do stow —
obroficy zasady wolny Koscist w wolnym paristwie’. Zasada
ta, jak wida€ juz po jej sformutowanin, przyznawata pafistwu
status najwyzszego prawodawcy. To wewnatrz pafistwa ,,przy-
znano” Kosciotowi odpowiedni obszar autonomii. Odmienna
w tym punkcie byla koncepcja katolikdw liberalnych,
a szczegblnie Montalamberta: glosili oni zasdade wolnego Kos-
ciota 1 wolnego panstwa, gdzie kazde] z dwoch instytucji przy-
stuguje takie same prawo samookreélenia sig¢ w zakresie swoich
kompetencji.

W tym punkcie ,Syllabus” kategorycznie potgpil poglydy
radykalnych liberatow. Tylku pozornie byly to teoric ,,separaty-
styczne”, w rzeczywistosci cheieli oni podporzgdkowa¢ Kosciot
paﬁstwu, uwazajac, ze: Kofciét nie jest spotecznoscig praw-
dziwg ani doskonalq, catkowicie wolng, ani nie dysponuje wias-

®Zob. P. Scoppola, Chiesa e stato nella storia d’Ttalia, Roma—Bari 1967, 5. 3-21.
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nymi niezmiennymi prawami, ktdre pochodzg od jego boskiego
zatoZyciela. Nalely do kompetencji wladzy Swieckiej okresihc,
jakie sq¢ prawa Kosczofa i jakie sq gmmce w ktérych moze on
z tych praw korzystaé"™. Twierdzili réwniez: Weadza kosczelna
nie moze byC sprawowana bez pozwolenia wiadzy cywilnej™.
Magisterium papieskie zawsze stalo na strazy i przypominalo
zasade wolnoscl Kosciola, potwierdzong przez ,,Syllabus”. Byc
moze rowniez temu dokumentowl, tak czesto zniestawianemu
przez laicka historiografi¢, zawdzigczamy, ze w czasach nie tak
bardzo odleglych Kosciol, przede wszystkim w osobie swych
pasterzy, potrafﬂ podnies¢ glos wobec potegi rezunow totalitar-
nych i stanaé w obronie pokoju i godnosci czlowieka®

ttum. Robert Danieluk SJ

GIOVANNI SALE 8J, ur. 1058, dr historii Kosciola, wykiadowca historii
wspitczesnej Kodciola na Wydziale Teologicznym w Neapolu. Crlonek
redakcji ,,La Civiltd Cattolica”.

“H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum, Bologna 1996, s. 2916.

TTamze, s. 2920.

?Zob. R. Cammilleri, Com’é moderno il Sillabo, ,Avvenire™ 26 VIIE 2000 r;
B. Gherardini, Pio IX. Una parcla chiara, ,,L'Osservatore Romano” 26 VIII 2000 r.
Spostdd nowszych publikacji po$wigconych osobie i dzialalno$ci Piusa IX przypomi-
namy: R. D¢ Mattei, Pio IX, Casale Monferrato (AL) 2000; G. Andreothi, Sotto i
segno di Pio IX, Milano 2000. Autor tej ostatniej publikacji, bronige niedawnej
beatyfikagji, poshuguje si¢ argumentami historyczaymi: ,Nic jestem historykiem —
pisze we wprowadzenin — i znam swoje ograniczenia w tej dziedzinie. Wydaje oy sie
jednak, ze ze skruputem wiemnego kronikarza, nalezy przez przytoczenie konkretnych
dowodéw przyczynié si¢ do odrzucenia licznych astypatii plynacych z arogancji badZ
spowodowanych niewiedzg”, tamze, s. 13.
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PIOTR BOHDZIEWICZ

nad fotografia tartaku w jaszunach’

daleki barak w kadrze ledwie do polowy
blizej deski ztozone w sagi na przeschnigcie
lecz z trakdw do sosniny ciecia ni jednego
snadZ niewazne dla tego kto fotografowat

miodzik siedzi na sagu z pajda chleba w reku
jest w koszuli u ktérej podwinal rekawy

za barakiem powinna byC droga na klejwy
do rudnickich wyrebin skad zwozi sie drzewo

a miodzik ma na imie¢ anton moze sambor
jest chyba z niegiban6éw albo z mariampola
ojciec méj kiedy$ wiedzial a teraz juz nie wie

bo kazdy rok ujmuje twarzy i przestrzeni
i niczym z fotografii rzuconej na wegle
uchodzi ledwie westchngwszy to — — —

dom z mgly i okruchéw

franciszek syn krzysztofa dowiodt byt nazwiska
w siedemset szeScdziesigtym u deputacyi
wywodowey wilenskiey brat za$ jego malcher
roku tegoz limitant iest w lidzkim powiecie

"Prezentowanym zestawem wierszy autor zdoby! pierwsza nagrode ma
XIV Ogélnopelskim Konkursic Poetyckim ,,0 Lis¢ Konwalii” im. Zbigniewa Herberta
w 2000 1.
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katarzyna wojtkdéwna w sze§ésetnym czternastym
za bohdziewiczem zdanem kacprem matzonka
zapisala litewskich groszy kép sto w wilnie

na klasztor maryi panny coz w metryki dano

na hostiniec oszmianski byt widok spod ganku
a wiréd ziol ostrobramska i warkocze czosnkn
u powatl bierzmowanych czarnymi belkami

nie masz tamtego domu wigc drugi ukladam

z mgly co jg ledwie pomng z okruchdw i skorup
z ksiagg w ktOrych zapisano chrzest Smier¢ i zastugi

dziesiec tysiecy stow poezji

dziesiec tysigey stow poezji nie bedzie ocalonych
jezeli nie znajdzie si¢ wirdd nich tysiaca stow zadowalajacych

tysiac zadowalajacych stow poezji rozwieje si¢ jak plewy
jezeli nie bedzie wérdd nich stu siéw znakomitych

sto znakomitych sléw poezji sczeZnie jak stepowa trawa
jezeli nie bedzie wsrdd nich dziesigciu stéw doskonatych

dziesigc doskonatych stow poezji bedzie stratowanych

jezeli zabraknie wsrdd nich jednego slowa wsirzasajacego

ale i ostatnie najbardziej wstrzysajace stowo poezji nie ujdzie
[zagladzie

jezeli nie bedzie ono prawda prawdy

czyli milczeniem
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jakzez ja stydzil sia kiedys

wybacz mi tato jakzez ja stydzit sia kiedys

twojej mowy zaspiewnej oszmiafiskiej nadmereczanskie]

ktéra przecie i w moich ustach samosiejka kietkowac naczynata
mimo co nie tam a tutaj wzrastaé mi przychodzitos

tak w szkole z rannych lat tutejsi wolali za mng a ty

[zabugowiec

ty kacap zagadaj nam teraz i z ruska pozaciagaj zabaw nas no
[chybko

wybacz mi tato ju malysz jakzez powstydzit sia wtedy twojej
[mowy

zaspiewnej nowowilejskiej coz tutaj wszystkim tak smiesznoj
[zdawatas

tak potem ja uchodzil z niechecia od twoich kazdowieczornych
[wspomiani hospodzin
boh wspomiani na zhorajuszczych od ognia 1 na
fpotopliaszczych w wodzie
na zabtudziaszczych w lesu a tako 1 na nas wspomiani tut
[w ziemlu daleku zawiedziennych

na koniec ach odbiezat ty nas dla arkadyj zaniebosktonnych
[gdziez i bohdziule i jaszuny 1 taboryszki twoi
a ot zdie§ po latach ja marnotrawny syn twéj rekoma tak
[nieradnymi skladac probuje to co potracone zostato
i kolco Zalu bole$nie uciska ize do twojej mowy zaSpiewnej
[tropéw juz w sobie nikak odnalezé nie umiem
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na przykiad katyn

w momencie gdy 10 czyfasz
dokladnie teraz trwa bezsilnoS¢
sosnowego lasu 1 rak powigzanych drutem

teraz wlasnie teraz glucho klaskajac olowiane
kule wnikaja w potylice ich czaszek

1 wszyscy oni umieraja w réwnoczesnym
ulamku sekundy dokiadnie teraz
w momencie gdy to czytasz

PIOTR BOHDZIEWICZ, ur. 1950, absolwent Uniwersytetu im. Mikotaja Koper-
nika w Toruniu (studia ekonomiczne). Laureai Kilku ogdlnopolskich konkur-
sow poetyckich. Mieszla w Lodzi.
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Piotr Samerek

Swiatlo poranka,
czyli Swiatowe Dni Mtodziezy
a przysztoS¢ Kosciota

Kiedy 15 lat temu odbyl si¢ w Rzymie picrwszy S'wiatowy Dzied
Mlodziezy, jeszeze chyba nikt nie zdawal sobie sprawy z faktu, ze
ofo zaczyna sig w Kosciele nowa epoka. Kolejne spotkania miodych
przeradzaly si¢ w nieoczekiwang i zaskakujaca manifestacje wiary,
mlodogci, przyjaZni i pickna. Zadna inicjatywa papieska nie spotkata
sie z tak 7yw1010w4 odpowiedzia, jak whasnie te spotkania, samoistne
zjawisko, nad kiérym zastanawiajy sig socjologowie, duszpasterze,
psychologowie, a nawet politycy. Niewaipliwie bowiem Swiatowe
Dni Mlodziezy zapowiadajy Koscidt przysziego stulecia. Obserwujyc
je, moZemy przynajmnici czedciowo znaleZé odpowiedZ na pyianic,
jak bedzie on wygladat za kilkadziesiat lat.

Krotka histeria niespodzianek

Wihasciwie od poczatku spotkania mlodziezy, na ktdére zapraszat Jan
Pawel 1I, zaskakiwaly zaréwno organizatordw, jak i obserwatordw.
Kazde spotkanie miako teZ swdj specyficzny charakier i wnosito cos
nowego do przezywania fego swigta mlodosci i wiary.

Drugi, a pierwszy poza Rzymem, Swiatowy Dziedl Miodziezy
odbyl sig w kwietniu 1987 r. w Buenos Aires i zgromadzil prawie
2 mln miodych Iudzi, pochodzacych gléwnic 7 krajéw Ameryki La-
cifskiej. Ta ogromna liczba ludzi wskazywala, jak wielkim autoryte-
tem cieszy sie¢ Jan Pawel II wéréd mlodziezy i jak bardzo jest jej
polrzebna wspdlnota bycia razem, modlitwy 1 zabawy. Na nastepne
spotkanie, dwa lata pdZnicj, do Santiago de Compostela, jednego
7 najstynniejszych sanktuariow Europy, przybylo ponad 0,5 min oséb.
W 1991 r. w Czestochowie bylo juz ponad nulion miodych ludz,
w tym po raz pierwszy mieszkafcy dawnych krajéw komunistycz-
nych, kidrzy dzigki Jesieni Ludéw mogli zakosztowaé smaku wol-
nosci i spotka¢ si¢ ze swoimi réwiesnikami z Zachodu. W ten sposdb
Koscidt bardzo realnie przyczynit si¢ do przerzucenia mostdw migdzy
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dwiema czesciami Furopy 1 papiez przypommnial, Zc musi ona oddy-
chat dwoma phucami.

Wielka niewiadoms mialo byé nasiepne spotkanie miodych
w 1993 r. w Denver. Dotychczasowe dni miodziezy odbywaly sie
w krajach katolickich, gdzie stosunkowo lalwiej bylo zgromadzic
rzesze ludzi, ale w Stanach Zjednoczonych? Papiez byl tam najczes-
ciej prredstawiany jako starzec-despota, kidry nie ma nic do zapropo-
nowania poza nie koficzacymi sie zakazami, zwlaszeza gdy chodzi
o Srodki antykoncepcyjne i aborgje. Mlodzi zapewne niechetnie odpo-
wiedza na jego zaproszenie. Takze biskupi amervkasniscy obawiali si¢
spotkania w Denver. Niektérzy z nich zwatpili w mozliwo$é prowa-
dzenia zakrojonego na szeroky skale duszpasterstwa mlodziezowego.
A jednak niemozliwe stato si¢ mozliwe i do Denver przyjechalo ok.
0.5 mln oséb, z czego wiekszos¢ stanowili Amerykanie. Okazalo sie,
ze mlodziez, nawel amerykafiska, chce sluchal papieza. By¢ moze
wlagnie Swiatowe Dni Mlodzieky w Stanach Zjednoczonych, gdzie
zaczeto je nazywad katolickim Woodstock, vzmystowily obserwato-
rom zycia religijnego, Ze na $wiecie istmicje zupelnie nowa jako&é
milodych ludzi, ktérzy nie postepuja bezmys$lnic zgodnie z normami
kultury masowe;.

W 1995 1. Jan Pawel 11 po raz kolejny wprowadzil w oshipienic
caly $wiat, pdy w Swiatowych Dniach Miodziezy w Manili wzieto
udzial 5 mln os6b. Bylo to najwigksze zgromadzenie w historii Kos-
ciota, a moze calej dotychczasowej historii lndzkosci. To wiasnie tam
papiez, ktory przeszed} ciezkie operacje i chodzit o lasce, parodiowal
Charlie Chaplina, wywolujac niezwykly entuzjazm thuméw. Przy
okazji wizyly na Filipinach przekazal tez swoje przeslanie katolikom
chifiskim izolowanym od reszty Kodciola.

Kolejng prdba bylo spotkanie w Paryzo. Katolicy francuscy byli
petni obaw. Czy mlodziez przyjedzie? To pytanie dreczyto organiza-
torow. Prasa nie szczedzila uszezypliwych uwag, choé byla juz nieco
ostrozniejsza po chybionych komentarzach z jesieni ubiegiego roku,
kiedy to wbrew prognozom, na papieskie msze przybywato nawet
kilkaset tysiecy wiernych. Miodziez jednak jest inna, a ParyZ to nie
Bretania, przekonywali dziennikarze. Pomylili sig i tym razem. Z dnia
na dziefi rosta liczba uczestnikéw wspaniale przygetowanych Swiato-
wych Dni Miodziezy, ktore zakoiiczyly sie najwieksza mszq w histo-
i Francji, jak to okreslit ,Le Figaro” nasigpnego dnia, w ktérej
wzigto udzial ponad 1 min oséb. Do Rzymu w 2000 1. przyjechalo
juz ponad 2 miln ludzi. Organizatorzy jednak przewidzieli taka liczbe
uczestnikéw.
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Liczby mowia same za siebie, Niewiele jest wydarzedi, ktdre gro-
madza tak wielu ludzi. Nie chodzi teraz o to, by chwalié si¢ kolejny-
mi rekordami uczesiniclwa, jakie padaja podczas Swiatowych Dni
Milodzezy, lecz zapytaé o ich znaczenie i o ksztalt przysziego Kos-
ciota, ktdéry beda tworzyli wlasnie miodzi ludzie bioracy w nich
ndziat.

Ponad podzialami

Odkad grzech zagoscil na ziemi, ludzie zaczeli wprowadzaé po-
dziat na niebo i ziemie, ducha i cialo. Skandal podzialu nie ominat
takze Koscioka, ktdry w swojej historii dziekit si¢ na rézne wyznania,
zaprzeczajac pragnienju swojego Mistrza, kitdry modlil sie, aby byli
Jedno. W ostatnich dziesiecioleciach o Kodciele katolickim wielu
dziennikarzy, a takze jego wiernych, mdwilo w kategoriach Kosciota
konserwatywnego 1 Kosciota liberalnego. Miara postepu byl stosunek
do kaptaristwa kobiet, srodkéw antykoncepeyjnych i celibatu duchow-
- ntych. Tymczasem te linie podzialu absolutnic nie pasuja do spotkai
mlodziezy, kidra fascynuje fakt bycia razem, mimo Ze reprezenfuiy
okolo 150 pafistw $wiata. Pragnienie jednosci i pejednania, o kidre
tak czesto apeluje Jan Pawel I, jest bardzo Zywe wsréd miodych,
Nie reprezentuja oni ani Kosciola progresywrnego, ani konserwatyw-
nego, sg po prostn chrzescijanami. Jestern w Kosciele, dlatego Ze
wierze w Chrystusa, a nig dlatego Fe jestem przeciwna uzywanin
Srodkow antykoncepcyjnych — powiedziala z oburzeniem w glosie
mioda wloska wolonlariuszka, odpowiadajac na pytania dziennikarza
telewizji RAI 1, ktéry pytal fa, czy nauczanie papieza dotyczace
moralnodci seksnalnej jest przez mlodziez akceptowane. Chwile po7-
niej dodala, Ze podejScie dziennikarzy, ktorzy wyrazajy zdziwienie
z powodu tak licznego vdzialu miodych w spotkaniach z papiezem,
obraza mlodziez. My mamy swdf rozum [ sami wiemy, kogo stuchaé —
zazpaczyta. Ta krétka wypowiedZ jest znamienna, pokazuje bowiem,
ze Swiatowych Dni Mlodziezy nie nalezy zbyt szybko sznfladkowad,
one rzgdzg sig swoimi prawami. Stanowia jasny wyrz pragnienia
jednogci i pokoju, jakie maja w sobie miliony mtodych ludzi znuzo-
nych mnozeniem pod7ialéw konfliktami i medialnym opisem $wiata.
Tego pragnienia jednoci nie mozna jednak w zadnym wypadku utoz-
sami¢ z uniformizmem i jednorodnoscia. Mlodziez przyjezdzajaca na
spotkania z papiezem jest bardzo réZnorodna i pozostaje sobg. Nie
musi sie dostosowywac do jednego wzorca, dlatego tez mozna obser-
wowaé rdzne ubrania i slyszeé¢ réZne jezyki. W takim kierunku za-
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pewne pdjdzie tez Koscidl, kiéry bedzie sic moie rézail sposobem
przezywania wiary, lecz nie wiarg w tego samego Boga. By¢ moze to
wiasnie Kosciol, ktéremu zarzuca si¢ zacofanic i konserwatyzm, jako
pierwszy wskazuje sposéb nadania duszy globalizacji. Wszak to wlas-
nie Koscidt jest pierwsza instytucja globalna 1 to on pokazuje, 7e
spotkanie ludzi z calego Swiata jest mozliwe w duchn wzajemnej
pizyjazni i checi poznania siebie, aby wielbi¢ tego samego Boga.
Globalizacja bowiem bedzie oznaczad samobdjstwo dla ludzkosci,
jezelt ograniczy sie¢ tylko do wymiaru gospodarezego i doprowadzi do
kultnralnej urawnitowki. Tymczasem Swiatowe Dni Mlodziezy stano-
wia szansg, by ocali€¢ réZnorodno§é i swobede wyrazu, nadajac im
jednak dw globalny charakter, jakim jest spotkanie w jednym. miejscu
ludzi ze 160 krajéw swiata. Takg szanse daje takze Ko$cidt, o ile jego
pasterze zrozumieja to, co dawno juz zrozumial Jan Pawet 11, Ze
Kogeiol musi by¢ atrakcyjuy przez fakt bycia wspolnota. Jesli ta
wspdlnota bedzie silna jednodcia, serdecznoscig 1 autentyczng wiarg,
zdolna do poswigcen na rzecz najslabszych, to bedzie przyciagaé
miodych. Taki Koscidl jest przyszlodcia i taki Koscidl chee wspdl-
ksztattowaé milodziez. Kultywowanie podziatéw i partykularyzméw
ruchéw, parafii, nurtéw 1 diccezji bedzie zawsze zniechecad.

I jeszcze jedno, chyba najdobiipiej wiasnie w Rzymie byliSmy
Swiadkami dojrzewania Kodciofa, jaki zarysowali ojcowie soborowi
w dokumentach Vaticanum II. Mlodzi, ktérzy przybyli do Wiecznego
Miasta, sg juz calkowicie wychowani na wizji soborowej i patrza na
Kogcid! inaczej niz ich dziadkowie. Jak zaznaczyl kard. Lustiger
podczas spotkania w Wiecznym Micscie, wiasnle teraz zaczyna sig
epoka Soboru Watvkariskiego II, ktdry skoviczyl sie przeciez dopiero
trzydziesci pieé Iat temu. A coz to jest trzvdziesct kilka lar w historii
Kosciota?

Najwickszy Rewolucjonista Swiata

W ostatnich miesiacach wloscy socjalisci przeniesli swoja siedzibe
z budynku przy via Botleghe Oscure, lezaccgo nieopodal polskiego
kodciola, do nowej wspanialej rezydencji. Wiasciciel baru, znajdujace-
go sie dwa zaulki dalej, wierny wyznawca lewicy, byt zrozpaczony.
Jego bohaterowie zdradzili ideaty 1 przeniesli si¢ do luksusowej sie-
dziby. Choraggiewki z twarza Che Guevary smetnie wisza nad kontua-
rem. Whsciciel kiwa ze smutkicmm glowa, bo nie ma kogo popierac.
Czyzby jedynym prawd:nwym rewoluqomstzg zostal Wojlyla?

Nie nalezy si¢ zraza¢ pordwnywaniem Jana Pawta II do rewolucjo-
nisty, bo on nim jest. Papiez-mistyk, ktéry swoja postawa przelamuje
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tysiace konwenansow, a slowami zjednuje sobie miliony mlodych.
Czy nie jest pewnego rodzaju rewolucja fakt, e podczas rzymskich
Swiatowych Dmni Mlodziezy kilkadziesiat tysiecy mlodych Indzi
z calego $wiata przystepowalo do spowiedzi, wprawiajac w zaklopota-
nie wieln biskupéw Kosciota. Jeden z nich, kard. Marfini, ze skrucha
przyzuatl, ze miodzi odkrywajq przed nami to, o czym my sami, ksi¢za,
jakze czesto zapominamy, czy wrecz przestajemy wierzyé w dziglanie
w tym taski BoZej. A przeciez Jan Pawel Il nie nawotywal wprost
do przystepowania do spowiedzi. Wydaje si¢ jednak, Ze jego konsck-
wentne nauczanie ma wplyw na ludzi, ktérzy widzg w nim prawdzi-
wego §wiadka wiary i rzeczywistosci, ktora glosi. Czy nie jest pewne-
g0 rodzaju bezkrwawa rewolucja fakt, ze setki tysigcy miledych, ktdre
opanowaty Buenos Aires, Denver, Czestochowg, ParyZ i Rzym, nie
spowodowatly ani jednego wypadku, nie dokonaly Zadnych zniszczen,
nie mialy miejsca zadne kradzieze. Burmistrz Rzymu Francesco Ra-
telli z uznanicm méwil o zachowaniu mtodziezy podczas tego spotka-
nia, zaznaczajac, ze nie zostal zlamany nawet jeden kwiatek na klom-
bie na Piazza Venezia. Pelne radosci, entuzjazmu, ale i godnosci
potaczonej z zaduma, spotkanie chrzeéeijan z calego swiata stanowilo
dla przygodnych przechodniow niebywate $wiadectwo nowej kultury
i nowego sposobu manifestowania mlodosci. Na czele tej bezkrwawej
rewolucji, ki6ra nie pochlongta Zadnej ofiary, stangt Jan Pawet II,
ktéry nie wahal sie wzywad miodziezy podezas czuwania na Tor
Vergata: Dzi§ przvbylifcie tutaj, by potwierdzié, ze w nowym stuleciu
nie dacie sie uzvé jako narzedzia przemocy i zniszczemia. Bronid
bedziecie pokoju, placqc za to wlasnym Zyciem, jesli bedzie trzeba.
Nie pogodzicie sie ze Swiatem, w kiorym inne istoty ludzkie umierajq
z glody, pozostajq analfabetami, nie majg pracy. Bedziecie bromid
Zvcia w kaidej chwill jego ziemskiego rozwoju. Bedziecie sie staral
ze wszystkich s# czynié te ziemig coraz bardziej nadajgeq sie do
zamieszkiwania dia wszystkich. Zaiste stowa te brzmia jak manifest,
ale odwoluja si¢ do wrazliwosci kazdego czlowieka i stanowia prze-
slanie Ewangelil, by czyni¢ ten $wiat bardziej ludzkim, a przez to
bardziej Bozym. Zycie naukg Chrystusa oznacza nie tylko zglebianie
Stowa Bozego, lecz przede wszystkim wcielanie go w Zycie. Papiez
przypomina, ze $wiat trzeba przemieniaé, ale frzeba fo robi¢ z mitos-
cia 1 szacunkiem wobec ludzi, w poczuciu shiZzenia Bogu, inaczej
popada si¢ w piekto ideologii.

Nieprzypadkowo podezas rzymskiego spotkania Jan Pawet II przy-
wolat zgromadzenia miodych z poczatku XX stulecia, kiedy byli oni
uczeni nienawidci klasowej albo rasowej. Przynioslo to w rezultacie
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tragedie wojen swiztowych i Holocaustu. Papiez przesirzega, ze swia-
towa rewolucja moze dokonaé si¢ tylko w zgodzie z Bogiem: Droga
m{odzaezy rozpoczynajgeego sig stulecia! Mowige , tak” Chrystusow,
mowicie ,, tak” wszystkim swoim najszlachemniejszym ideatom. Modie
sie, aby On krélowat w waszych sercach orazr w ludzkosci nowego
wieku I nowego tysigclecia.

Taki spos6b moéwienia trafia do mtodych. Nie ma jednak w tych
stowach nic z paternalizmu ani moralizowania, a wrecz przeciwnie,
jest w nich wezwanie, by zrobi¢ cos pozylywnego. Jest to motywowa-
nie do aktywnosci, kiére jednak nie zamyka sie w banalnych zda-
niach, lecz zawiera w sobic pelne mocy przeslanie poparte osobistym
przyktadem. Tu zapewne kryje sie, przynajmniej czesciowo, sifa auto-
rytetn Jana Pawla I[ i jego tatwos¢ nawigzywania kontaktu z ndodymi
ludZmi. Tak tez beda musieli przemawiaé duszpasterze, je$li beds
cheieli mie¢ jakiS wplyw na miodziez. SposSb przemawiania papieza
stanowi pewien wzorzec dla wszystkich nauczajacych Ewangelu
Musi ono .piyngé przede wszystkim z osobistego przezycia wiary
w Chrystusa, a nie by¢ jedynie cytatem z papieskich wypowiedzi,
gdyz inaczej zamieni si¢ w karykature nauczania Jana Pawtha II. Kos-
cidl przyszlosci, jak pokazaty kolejne Swiatowe Dni Mlodziezy, musi
zmienié jezyk swego przepowiadania. Najlepiej moga o tym zaswiad-
czy¢ biskupi, ktdrzy przez trzy dni w Paryzu § w Rzymie glosili kate-
chezy. Reakcja mlodziezy i zadawane przez nig pytania stanowily
chyba najlepsza odpowiedZ na to, jakiego stylu wypowiedzi ona ocze-
kuje. Nie wystarczg juz pompatyczne katechezy, w ktérych jest wiele
cytatéw, a nic ma tre$ci. Jest zapotrzebowanie, by o powaznych prob-
lemach teologiczaych i moralaych méwic prostym i komunikatywnym
jezykicm. To jedno ze wskazan, jakic daja Kogciolowi na przyszloéc
Swiatowe Dni Miodziezy.

Prébujac patized « pewnego dystansu na spotkania mtodych oraz
nauczanie Jana Pawla 1T, nie sposdb sig nie usmiechnac i nie zgoduzi¢
z wypowiedzia mlodego Sycylijezyka, ktdry na pytanie: Kim jest dla
ciebie Ojciec Swiety, bez wahania wykrzyknal: Najwigkszym rewolu-
cjonistgi Zdanie to nie stanowi tylko spontamicznej oceny papiezZa
przez przedstawiciela miodego pokolenia. Takze reprezentanci elit
polityczaych dostrzegaja w Ojcu Swielym co$§ z rewolucjonisty, chod
nie mowig tego wprost. W wywiadzie dla wloskiego dziennika ,la
Repubblica” premier Ginliane Amato, komentujac Swiatowe Dni
Milodziezy w Rzymie, zwrdcit uwage, Ze Jan Pawel II odwoluje si¢
do najistoiniejszych zasad zyciowych i dlatego tak tatwo nawigzuje
kontakt z mlodzieza. Papiez wzywa do Zycia, ktére ma sens, do Zycia
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przezywanego w bliskosci innych, odwotuje si¢ do doswiadczenia
cierpienia I trudnosci, kidre jednak moina przezwycieiyé. Premier
Wiloch zaznaczyl, 7e jego zdaniem miodzi obecni na Swiatowych
Dmiach MlodzieZy stanowia co§ w rodzaju nowej tkanki spolecznej
budujacej swoje zycie na wartoSciach, jakich polrzebuje swiat. Przy-
znat tez, ze $wiat polityki zostawit Kosciolowi wolne pole, gdy cho-
dzi o przekazywanie wartosci. Wedlug Giuliano Amato akiualna sifa
Kosciola i papieza polega wlasnie na tym, Ze w sposéb wiarygodny
nauczajg etyki i moralnosci, kidra jest potrzebna do normalnego funk-
cjonowania paistwa. Inaczej, jeSli nadal zachowania jednostek nie
beda ograniczone Zadnymi normami, to spoleczefistwem nie bedzie
mozna rzadzié.

Takze burmistrz Rzymu Francesco Rutelli, aktualny kandydat whos-
kiej lewicy do objecia stanowiska premiera po przysziych wyborach
parlamentarnych, poréwnal pokolenie uczestniczace w Swiatowych
Dniach Miodziezy do swojego pokolenia, ktére wywolalo rewolucje
1968 1. Chcielismy zmienic siebie, zmieniajge $wiar. Natomiast mio-
dziez biorgca udziat w Jubileuszu stara sie najpierw pracowad nad
sobg, jednak nie robigc tego w samotnosci, ma bowiem w sobie bar-
dzo siinego ducha wspdlnotowego.

Swiatowe Dui Mlodziezy zamieniaja si¢ w rewolucje i stanowia
rodzaj buntu miodych przeciwko $wiatu, ktéry kieruje si¢ egoizmem
1 odrzuca wszelkie wartosci. By¢ moze jest to zjawisko, ktére na razie
dotyczy tylko nielicznych, jednak z pewnoscia elity polityczne i inte-
lektualne Europy i $wiata nie powinny go lekcewazy¢, lecz zaczad
powazna debate nad przysziym ksztaltem ziemi.

Kwestia smaku

Czy piekno sztuki chrzescijaiskiej nalezy juz do przeszlosci, czy
pozostaje nam tylko podziwiaé katedre w Chartres i Kaplice Sykstyi-
ska? Pytanie o pickno nicrozerwalnie wiaze si¢ z pytaniem o Kosciol,
ktéry przez cale stulecia byl mecenasem kultury i piekna. Dziela
sztuki mowig o kondycji Kodciota. Jesli wiara stanowi wciaz inspira-
cje dla artystow i architektéw, to tym lepiej Swiadczy to o Zywotnosci
chrzedcijafistwa. Na Swiatowe Dni Mlodziezy warto tez popatrzed
w perspektywie zjawiska kulturowego. Ponad setka réznych propozy-
¢ji imprez kulturalnych, jakie odbyly si¢ w czasie rzymskiego spotka-
nia, $wiadczy o pomystowosci i checi zaprezentowania swojej 19zno-
rodno$ci przed réwicSnikami. Na placach Wiecznego Miasta moZna
byte zobaczyé zywiolowo taficzacych i $piewajacych mtbodych Judzi,
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ktorzy niemal organizowali spontaniczne konkursy tafica i gpiewu.
Zwracali tez uwage estetycznym ubraniem i wygladem, ktéry zjedny-
wal im sympati¢ nielicznych o fej porze roku mieszkanicow Rzymu.
Uczestnicy Swiatowych Dni Mitodziezy w swojej masic byli miezwy-
kle ujmujacy dzicki entuzjazmowi, prostocie zachowania i ‘ubjoru, nie
micli w sobie nic pretensjonalnego. Ta zwyklo$¢ sposobu bycia wy-
dawala si¢ az niezwyczajna, bowiem mlodziez zazwyczaj slara sie
zaszokowaé oryginalnoscia. W czasie tego spotkania trudno bylo to
zauwa’zy€. | moZe jest to dobry symptom powrotu do normainosci
i bycia sobg niezaleZnie od aktualnie obowigzujacych kanonéw maody.
Mtiodziez z rzymskiego spolkania wyrézniala sie niebieskimi torbami
pielgrzyma i kapelnsikami kolora khaki, kiére byly nieodzowne
w palacym storicu, Ich znakiem rozpoznawczym byl takze usmiech,
czasami przeplatany zmeczeniem. Wzbudzali jedmak sympatie
w przeciwiefistwie np. do agresywnie nastawionych grup nastoletnich
kibicdw pitkarskich. Wtasdnie jedna z cech Swiatowych Dni Miodzie-
Zv jest powr6t do klasycznych ksnondéw pickna. Podczas tych dni
pickne sa dpiewy, tarice, przedslawienia, oprawa kazdego ze spotkari
przyciaga obserwatoréw z zewnatrz. Tak przcciez stalo si¢ we Fran-
cji, kiedy wiedci o przebicgu kolejnych dni sciggaty do Paryza nowe
grupy miodych. A na koficowa msze w Longchamps przybylo wigeej
paryzan, niz przewidywano.

Swiatowe Dni Mlodziezy stanowia dowdd na lo, 7ze Kosdcidt nie
musi byé nuduy i szary, lecz potrafi by¢ atrakcyjny dla miodych
ludzi. Nie chodzi o to, zeby konkurowaé na rynku reklam czy me-
didw (cho¢, kio wie?), ale o 1o, by nie ba¢ si¢ pokazal wlasnej twor-
czosci i oryginalnosci. Na przykiadzic Rzymu i ParyZza moZna powie-
dzie¢, ze Kosciot ma mbodym wiele do zaofiarowania, dyspounuje
ogromny przestrzenia do zagospodarowania przez miodych. Podezas
spotkania modlitwy w duchu wspdlnoty z Taizé mogly przeplatac sig
z taficand w rytm najnowszych przebojow dyskotekowych, a spiew
hymnu rzymskich dni ,,Emmanue]” z kontemplacyjnym zatrzymaniem
przed Najswigtszym Sakramentem. Zadziwiajaca byla liczba réznych
proporcéw 1 graficznych znakéw rozpoznawczych, ki6re w swojej
masie przypominaly wielobarwne $redniowieczne procesje. Kosciol
przysztosci musi by¢ atrakcyjny swoim pieknem, i to zaréwno tym
wewnetrznym, jak réwniez picknem Swiglyd, procesji, modlitw
i spotkafi, Pigkno przeciez nalezy do przymiotéw Kosciota, dlatego
powinno by¢ przedmiotem szczegéluej jego troski. Pigkno bowiem
méwi o Bogu. Kolejnym wyzwaniem jest wicc sztuka karmigca sie
wiarg i do wiary pobudzajaca.



Swiatlo poranka, czyli Swiatowe Dni Miodziety a przysziosé Kosciola 67

Strozowie poranka

O ile racje ma Paul Johnson i inni historycy, piszac, Ze tak napraw-
de wiek XIX skoficzy! sie dopiero wraz z wybuchem I wojny Swiato-
wej, to by¢ moze jest tak, ze wiek XX skoriczyl sie wczeSniej, wraz
7 upadkiem komunizmu i Jesienia [uddéw. By¢ moze Zyjac
w epoce posttotalitarnej, 2yjemy juz w XXI w., a miodzieZ ostatniej
dekady drugiego tysiaclecia stanowi straz poranka, jak to powiedziat
Jan Pawet 11 podczas rzymskiego spotkania. Nastgpca Piotra z ufnos-
cia patrzy w przyszio$é, na nowa ludzkos¢ i ciagle odnawiany Kos-
ciél. To podejécie do przyszlodei jest zaraZliwe dla mbodych i pewnie
dlatego papiez tak szybko zjednuje sobie ich sympatig. W przeciwiefi-
stwie do wieln ludzi swojego pokolenia nie narzeka i nie laja, lecz
zacheca do iwdrezoscl, do mitosci, do pokoju, a tym samym wyzna-
cza Kosciotlowi kierunek na przysziosé. Ma to byé Koscidt silny
jednoscig 1 radykalizmem postaw, ktéry daje przestizefi do dialogu
i spotkania. Koscidl, ktéry emanunje glebia modlitwy i radoscia wiary,
przyciaga swoim picknem i wskazuje na rzeczywistos¢ nadprzyrodzo-
na, dzicjaca si¢ juz tu na ziemi. Taki obraz Kosciota wyhania si¢ ze
Swiatowych Dni Miodziezy, jednak przyszlos¢ pokaze, kiedy zostanie
on zrealizowany.

PIOTR SAMEREK, ur. 1969, absolwent filozofii WyZszej Szkoly Pedagogiczno-
-Filozoficznej w Krakowie i teologii na Papieskim Wydziale Teologicznym,
sekcja ,,Bobolanum™ w Warszawie. Wspotpracownik ,,Przegiadu Powszechne-
go”. Mieszka w Warszawie.
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Zanim zycie sie skomplikuje...

W Gdyni powstaje pierwsza w kraju Edukacyina Klinitka Zapobiegania
Przemocy i Narkomanii. Inicjatorem budowy jest Centrum , Arrupe”
jedyna niepubliczna placéwka doskonalqea nauczycieli, zajmujgca sig
roéwniez profilaktykq uzaleinief.

Z o. Wojciechem Zmudzifiskim SJ,
dyrektorem Centrum ,,Arrupe” w Gdyni,
rozmawia Ewa Sielicka

— O narkomanii mowi sie ostatnio czesto. Potgpqu jq polityey,
pletnujq policjanci, a nauczyciele przesm;q wkrywac, Ze jest ona ma-
sowo obecna w szkotuch. Ojciec za$ postanowit zbudowaé klinike,
kora ma sie zajmowad zapobieganiem narkomanii. Skqd ten pomyst?

— ,Edukacyjna Klinika Zapobicgamia Przemocy i Narkomanii” —
tak brzmi pelna nazwa — nie powstaje z proini. Jest wynikiem tego,
co od ponad frzech lat robimy w Centrum ,Arrupe”. W ostatnich
latach zglasza si¢ do nas coraz wigeej zdesperowanych rodzicdw
szukajacych kogos$, kto pomoze ich uzaleznionym dzieciom zerwad
z narkotykami. Rcbimy co w nasze] mocy, aby daé im wsparcie
i przewodnictwo w rozwiazywanio redzinnych probleméw i nawiaza-
nin dialogu 7z dzieémi. Wielu dyrektoréw zaprosito nas do swoich
szkét. Uczniowie byli zdumieni, styszac o miloéci zamiast o narkoty-
kach. Teraz przychodza do naszego ciasnego biura poplakad, znaleé
ZrozZumienie, poprosi¢ o pomoc. Dlatego zdecydowalismy sie na bu-
dowe FEdukacyjnej Kliniki Zapobiegania Przemocy i Narkomanii,
kitdra bedzie w stanie sprostaé wymaganiom i potrzebom szkét, mio-
dziezy i rodzicow.

Mamy takZze centruom dokumentacji problematyki narkomanii,
w ktérym zgromadzilismy najwarniejsze polskie czasopisma traktuja-
ce o tym problemie, ckolo 100 ksigzek w kilku jezykach, kasely
wideo z filmami dokumentalnymi (z mozliwoscia wypozyczenia),
a takze monitoring prasowy na temat narkomanii. W przygotowanin
znajduje sie binletyn w catosci poS§wiecony profilakiyce narkomanii.
Mamy jeszcze jedno niezwykle wazne ,narzedzie”, jakim sa pracuja-
¢y w Centrum trenerzy. To profesjonalni i do§wiadczeni specjalisci.
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— Czym réini sie ro, co robi Centrum w dziedzinie profilakivki, od
wielu tego typu dzialan?

— Naszg uwage koncentrujemy nie na narkotykach i problemach
wychowawczych. Zajmujemy sie profilakiyks rozumiana pozytywnie
jako wspieranie rodziny i szkoly w tworzeniu autentycznych relacji
migedzy pokoleniami, w promowaniu miodych talentéw, w spoglada-
niu na trudnodci jake okazje do wzrostu. W centrum naszej pracy jest
mtody czlowiek, a nie narkotyki i przemoc. Zwracamy uwage na o,
co pozytywne, fascynujace, wartoSciowe, za co warto nieraz oddac
swdj czas, talenty i... Zycie.

— Ojciec ma rowniet osobiste do$wiadczenie. Byt kiedys narkoma-
HEM...

— Moge powiedzied, ze przez wiele lat w temacie narkomanii
bytem ckspertem. Przez dwa lata bylem uzalezniony od narkotykéw,
# bylo to ponad dwadzie§cia lat temu. Po calkowitym uwolnienin
poswiecilem sie pracy z narkomanami. Wstapitem do zakonu jezuitéw
1 przez siedem lat pracowatem w r6znych oSrodkach dla narkomandw.
Najpierw w Krakowie, nastepnie zostalem wystany do Wioch, gdzie
pracowalem jako wychowawca w kilku miastach na poludniu, m.in.
w osrodku resocjalizacyjinym dla narkomandéw ,Emmanuel” w Lecce,
oraz w chamaklerze wolontariusza w punkcic konsultacyjonym dla
narkomandéw na dworcu kolejowym Termini w Kzymie. Otworzylem
na Slowacji (Horna Lehota) katolicki osrodek dla narkomandw
o nazwie ,Per te” 1 przygotowatem dla niego pracownikéw peda-
gogicznych. Generalnie moge powiedzied, ze praca ta przyniosta
dobre efekty — wysoki procent narkomanéw uwolnionych z natogu
w prowadzonych przeze mmie grupach resocjalizacyjnych w latach
19841989,

— Czy Klinika bedzie miala podobny charakter?

— Zdecydowanic nic. W nazwic powstajgcej placéwki istotne jest
w stowo ,edukacyjna”. Klinika nie bedzie miata bowiem charakteru
resocjalizacyjnego, ale — pedagogiczny. Istnieja specjalistyczne porad-
nie, kidre oferuja pomoc medyczna, psychiatryczna i psychologiczna.
Mamy kontakt i wspélpracujemy z takimi o$rodkami, przede wszyst-
kim z osrodkiem dla niepelnoletnich narkomanéw ,,Nadzieja” w Biel-
sku Biatej. My natomiast patrzymy na problem narkomanii od strony
przyczyn tkwigcych w rodzinie, w zaburzonych relacjach, gdzies
gleboko w poranionym sercu czlowieka. Proponowane przez nas
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specjalistyczne szkolenia maja wspierat w procesie wychowywania
nauczycieli i pedagogéw w szkolach, a takze — rodzicéw. Dom, rc-
dzina i szkola — tam koncentrowac sig ma najwazniejsza w narkoma-
mii profilaktyka. My na szkoleniach nie méwimy o narkotykach, ale
o mlodym czlowiekn, jego aspiracjach i marzeniach, o wszystkim
tym, co moZe powodowac, Ze nie siegnie pe narkotyki. Cheemy dzia-
taé... zanim zycie sie skomplikuje.

— Profilakiyka kojarzy si¢ bardziej z rygorami prawnvmi...

— Zapobieganie to nie tylko represje w stosunku do handlujacych
Srodkami odurzajgcymi, to nie tylko profilakiyka sanitarna. UzaleZnie-
nie od narkotykow jest przede wszystkim problemem wychowaw-
czym, a nie kwestia zdrowotng czy prawng.

—- Czvli sedno thwi w rodzinie?

— Tak. Zapobiegajac narkomanii, musimy po picrwsze uwolnic sig
od lgku przed bledami naszych dzieci i od cbawy, Ze nie podolamy
ich wychowaniu. Czgsto paralizuje nas strach przed tymi, ktérzy
mogliby im wyrzadzi¢ krzywde, przed zlym towarzystwem, przed
$rodkami masowego przekazu, przed handlarzami narkotykéw, kidrzy
cz¢sto nie sy pozbawionymi uczué przestepcami, lecz najblizszymi
kolegami naszych dzieci, przed narkomanami, ktérzy nie sg odstrasza-
jacymi potworami bez szans na wyleczenie, lecz moga byé naszymi
dzieémi, braémi, siostrami.

— Czego zatem dowledzq sie na waszych szkoleniach nauczyciele
i rodzice?

— Chothy tego, jak wazny jest w wychowaniu dialog, przyklad
1 wsparcie. I nie po to, by uchronié mtodziez przed zlem, lecz po to,
by zaoferowaé jej mozliwosci autentycznego rozwoju. Przeszkoda
w tym dialogn sa tez niekiedy schemaly myslowe, kidre pozbawiaja
nas, wychowawcow i rodzicéw, zdolnosci krytycznego i twérczego
myslenia. Wezmy chocby logike: ,,A ¢6z inni o nas pomysly”. Tego
typu myslenie zniewala nas i zastrasza. Czyni niezdoleymi do zrozu-
mienia mekonwencjonalme zachowujacego sie mlodego celowicka.

— Milodzi wyczujg wszelkie tego typu ,, putapki” dorostych i zbun-
fufq sie...

- Bo miodziez oprécz wiedzy przedmiotowej potrzebuje réwniez
mysleé. Ale od kogoe sie tego nanczy? Czy nasz analityczny i logicz-
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no-argumentacyjny sposob rozumowania jest dzi§ dla nastolatkéw do
przyjecia? Dialog miedzy mlodymi wyglada tak, jakby z jednej strony
wysviana byla seria bodZcéw pobudzajacych — tak, jak to robi kom-
puter czy kilkanascie programow telewizyjnych ogladanych réwno-
cze$nie. Z drugiej strony odbierane sy jedynie najsilniejsze z setek
wysylanych bodZcéw. O przyjeciu tych, a nie innych bodZcéw decy-
duje czesto to, czym intercsije sig obecnie dana osoba, czego pragnie,
nad czym rozmysla. Celem dialogu miedzy nastolatkami jest boga-
ctwo bodicéw samo w sobie. Niewiele ich obchodzi, jakie kto zaj-
muje stanowisko. Nie oczekuja poparcia dla wiasnych opinii i aby
zdoby¢ akceptacje srodowiska, czgsto je zmieniaja. Raz jest sig pun-
kiern, inuym razem heavy-metalowcem, a o zmianie przynaleznogci
decyduje fakt, iz nowe towarzysiwo moZe dostarczyé silniejszych
wrazef 1 ciekawszych przygod. Miodziez bardzo szybko sie nudzi
i ,ma w nosic” wiele naszych konferencji i kazan. Nawet jesli ich
shucha, to $micm twicrdzié, robi to z miloSci do nas, aby nas nie
gorszy¢ i utrzymad w iluzji, ze chee by¢ w przyszlosel do nas podob-
Td.

— Czego zatem potrzebuje dzisiaj miody cziowiek najbardziej?

-— Na pierwszym miejscu nastolatek chce DOSWIADCZYC wycho-
wawcey, a nie wyshichiwaé jego nauk; polrzebuje autenfycznego prze-
wodnika 1 $wiadka, a nie tylko nauczyciela; potrzebuje by¢ kochany,
i to bezwarunkowo, 1 chee, by pozwolono mu ponie$¢ konsekwencje
whaspych bleddw,

— Nawel jesli bledem stanie sie nzaleznienie...?

— Aby takich bledéw nie popemniali, kto§ musi ich nauczyé, jak
tworczo 1 optymistycznie patrze¢ w przyszlosé. Nasz akademicki
sposéb myélenia ,,po fakcie” nie przygotowuje miodych ludzi do
odpowiedzialnege planowania przyszlego Zzycia. Gdy pocznie sieg
dziecko — co z nim zrobi¢? Gdy syn zacznie ¢paé — jak go z lego
wyciagngé? W Zyciu jest inaczej. Musimy mys$leé tworczo { konstruk-
tywnic, zanim powstanic jakikolwiek problem. Musisz myéleé, co
bedziesz w Zyciu robil, jak stworzysz dobrze prosperujaca firme, na
jakie po$wigcenie cig staé, jakimi talentami dysponujesz i jak cheesz
je wykorzysta¢. Musisz o tym wszystkim mysleé, zanim zarobisz
pienigdze 1 je wydasz; zanim Zycic sig pogmaiwa, zanim wpadniesz
w alkoholizm, w narkomanie albo pograzysz sie w calkowitej abojet-
nosci.
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— Ale jesli nauczyciele [ rodzice wnie majq pasji zZyvcia, to skqd
miody cziowiek ma jq wzigé?

- Aby nastolatek nie siegal po narkotyki, musi wpierw nwierzyd,
7e jego szlachetne marzenia przemiany $wiats na lepszy oraz jego
pragnienie, by zy¢ radodnie i z przygodami, moga stac sig rzeczywi-
stoscig. Rolg wychowawcey jest swiadczenie wlasnym zyciem oraz
autentycznym entuzjazmeml, 7¢ le marzenia mozna zrealizowad i ze
rados¢ Zycia jest czym$ trwalym - czyms, co nie pochodzi z ze-
wnalrz, lecz zamieszkuje serce kazdego chrzedcijanina. Miody czho-
wiek odkryje t¢ rados¢, gdy zobaczy ja najpicrw w twoim sercu.
Chcemy to wszystko uswiadomié nauczycielom, rodzicom. Taka jest
istota naszego podejécia do szkoten. Wiedy oni beda moegh madrze
pomagac swoim dzieciom.

— Czy Klintka jest pierwszq tego twpu placowkq w Polsce?

— O takim podejéciu do problematyki narkomanii — tak. Na po-
dobnych zasadach dziata wioski o$rodek Emmanuel”, w ktérym
pracowalem, a takze |, Projekt-Czlowiek” realizowany przez Cenlro
Italiano di Solidarieta. Jestedmy z nimi w kontakcie. Mamy tez szero-
kie kontakty z osobami prowadzacymi podobne przedsigwzigcia
w Hiszpanii, Wioszech i Francji. Bardzo liczymy takZe na pomoc
I wsparcie materialne dobroczyficéw w Polsce i za granicg, gdyz
budowa Kliniki wymaga bardzo duzych — jak dla nas — nakladéw.

— Na jakich finansowvch zasadach dziala Centrum ,Arrupe”?

— Jestesmy niepubliczny placdwky doskonalenia  nauczycieli
o statusie organizacyi non-profit. Wszystkie szkolenia finansowane sa
ze zdobywanych przez nas dotacji. Otrzymujemy je z Ministerstwa
Edukacji Narodowej, urzeddéw miast, a takZze migdzynarodowych
fundaciji, gidwnie amerykahskich, np. Loyola Fundation i Rascob.
Realizujemy wiele kurséw metodycznych i formacyjnych dla nauczy-
cicli w Polsce 1 w innych krajach europejskich.

— Centrum z pewnosciq wsplerane jest finansowo réwhniez przez
zakon jezuitow?

— Whkladem jezuitéw w budowe Kliniki jest przekazany nam przez
zakon grunt i budynek, ktéry wymaga kapitalnego remontu. Wiasnie
kwota 320 tys. zlotvch, konieczna na modernizacje, kaze nam poszu-
kiwaé ludzi o duzych pienigdzach i wielkim sercu. Zaré6wno w Pols-
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ce, jak i za granicy. Nie chcemy wylacznie samych pieniedzy, gdyz
dobroczyficom pragniemy zaproponowal konkretna wspdlprace
w tworzeniu wspdlnoty inwestujacej w miodych ludzi, wspélnoty
pracujacej nad uzdrowieniem polskich rodzin i czynieniem szkoly
miejscem bezpiecznego rozwoju czlowicka. W budynku Kliniki znaj-
dowac¢ sie bedzie m.in. kawiarenka - miejsce dfa mitosnikéw szmuki
i literatury, gdzie uczniowic beda mogli rozwija¢ swoje talenty,
a nauczyciele 1 rodzice dyskutowaé o wspdlnych projektach. Nazwi-
ska darczyficéw zostana uwiecznione na murach sali kominkowej.
Wokét budynku znajduje sie duzy, mocno zaniedbany ogréd, ktéry
chetnie oddalibySmy jednej z fundacji ekologicznych, by stworzyla
tam ogrédek edukacyjny dla ucznidw lokalnych szkol. JesteSmy
otwarci na wszelkie propozycje. W budynku tym znajdowad sie be-
dzie biuro koordynujagce projekty edukacyjne realizowane na terenie
Polski oraz biurc obslugujace projekty prowadzone przez nas na
t